
  


  
    
  


  
    Aquest llibre repassa la història dels jueus catalans, des de les primeres notícies fins a les comunitats jueves actuals. Quan van arribar, on es van establir, com vivien, qui i per què els perseguien, com sobrevivien als atacs, on i com resaven, com s’organitzaven, quines figures els lideraven, què ens n’ha quedat, què escrivien i si ho feien en hebreu o en català, són algunes qüestions que aquest llibre respon en un to divulgatiu i amè. Al llarg de segles de presència a Catalunya, de les comunitats jueves catalanes van sorgir geògrafs, gramàtics, metges, poetes, filòsofs, teòlegs i cabalistes d’enorme prestigi, figures venerades encara avui arreu del món jueu, però malauradament molt poc conegudes a casa nostra.


    
      	Un jueu de Tortosa va escriure al segle X el primer diccionari de la llengua hebrea.


      	Els terrenys que avui són la plaça de Catalunya de Barcelona al segle XII eren propietat d’un jueu.


      	Un dels primers batlles catalans de Lleida va ser un jueu i va exercir el càrrec divuit anys.


      	Fins al segle XIII la ciutat de Girona era anomenada «Mare d’Israel».


      	Als calls de Barcelona i Girona existien dues escoles de càbala d’una gran influència a tot el món jueu.


      	La primera comunitat jueva moderna de l’Estat espanyol després de 1492 va ser la de Barcelona.

    


    Un llibre per descobrir la importància i la vigència del llegat jueu a Catalunya, al llarg de la història fins a l’actualitat.
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  PRÒLEG
 Els jueus de Catalunya, ahir i avui


  Si un individu compra una casa en una ciutat, és considerat immediatament habitant d’aquella ciutat.


  Talmud bablí, Baba Batra 7b.


  La història dels jueus a Catalunya és llarga i vella, tant que fins i tot podríem remuntar-nos a l’època romana, i ells mateixos encara la situaven més enrere, en temps dels babilonis… Si bé és cert que d’aquests temps remots no en guardem més que simples testimonis, llegendes i suposicions, sí que podem dir que la presència dels jueus a casa nostra és fins i tot anterior a la dels mateixos catalans: quan es configuren els primers comtats sota la protecció dels francs en terres arrabassades als musulmans més enllà dels Pirineus, ja fa segles que tenim documentats jueus a tots els territoris que més tard seran de parla catalana. Segle rere segle, aquesta presència a Catalunya serà fecunda i continuada fins al decret d’expulsió dels Reis Catòlics de 1492. En aquesta data es dóna per acabada oficialment l’existència d’unes comunitats que, a l’edat mitjana, tot i ser maltractades i perseguides tothora per l’Església, van donar a la cultura judeocatalana grans noms de geògrafs, gramàtics, metges, poetes, filòsofs i teòlegs, figures avui reconegudes i venerades en àmbits jueus arreu del món, però malauradament molt poc conegudes a casa nostra. Tanmateix, a finals del segle XV molts jueus catalans van decidir convertir-se al cristianisme per no abandonar el país i, sempre de manera clandestina, una mínima presència jueva ha perviscut fins a l’arribada, al llindar dels segles XIX i XX, de nous contingents jueus vinguts de l’estranger: d’Alemanya, de França, de Turquia, del Marroc, de l’Argentina i d’Israel. Aquests nous habitants són els que ara conformen les modernes comunitats avui reconegudes oficialment i respectades a la Catalunya del segle XXI.


  Aquest llibre repassa de manera cronològica la història dels jueus a casa nostra, que era també la seva, des de les primeres notícies fins a les comunitats jueves actuals. Quan van arribar, on es van establir, com vivien, qui i per què els perseguien, com sobrevivien als atacs, on i com resaven, com s’organitzaven, quines figures els lideraven, què ens n’ha quedat, què escrivien i si ho feien en hebreu o en català, són algunes de les qüestions que aquest llibre respon en un to divulgatiu i amè a tots aquells que s’interessin per la vida, la mort i la resurrecció d’unes comunitats que formen part indissociable de la nostra història, perquè, al cap i a la fi, eren nosaltres, i la majoria, al capdavall, no se’n va anar el 1492.


  Els jueus catalans s’afegeix així a les diferents monografies i articles puntuals que, amb més o menys extensió, han documentat i relatat en perspectiva o en detall la història dels jueus catalans antics, medievals i moderns, i que apareixen esmentats en la bibliografia que s’adjunta al final de l’obra. Sortosament, el conjunt d’estudis publicats a dia d’avui sobre el judaisme a Catalunya comença a ser considerable gràcies a la publicació periòdica d’estudis en revistes especialitzades com Calls i Tamid o en llibres centrats en les formes de vida dels jueus medievals de la Corona d’Aragó. Tot i així, molts aspectes resten encara per estudiar, així com molts manuscrits per catalogar, desxifrar i traduir a fi de descobrir de primera mà informacions suplementàries sobre els calls o els literats i intel·lectuals jueus catalans que ens permetrien dibuixar encara millor el traç i el llegat de la presència multisecular del poble d’Israel a Catalunya.


  Finalment, que aquest llibre sigui un record i un homenatge a tots aquells als quals mai no es va considerar habitants d’aquest país, per bé que, certament, ho eren.


  MANUEL FORCANO
 Barcelona, 2014.


  CAPÍTOL 1

 L’arribada dels jueus a Catalunya (s. I-III)


  Quant de temps s’ha de residir en una ciutat per ser considerat un dels seus ciutadans i compartir els drets i els deures dels seus habitants? Dotze mesos.


  Talmud bablí, Baba Batra 7b.


  No sabem amb certesa quina és la data de l’arribada dels jueus a Catalunya ni quan van fundar-hi les primeres comunitats. Tot apunta que van dirigir-se cap a les costes d’Hispània en època romana, possiblement des d’Itàlia, arran dels decrets d’expulsió que van patir en diversos moments: les autoritats romanes mai no van ser capaces d’entendre ni tolerar aquest poble d’origen oriental que venerava un déu invisible que no tenia imatge, que es deixava matar per no treballar en dissabte, que rebutjava per decret certs aliments en la seva dieta, que llegia i resava uns textos escrits en una llengua estranya… L’expulsió més antiga de Roma que tenim documentada és la de l’any 139 a. C., quan el cònsol Corneli Hispà va expulsar jueus i altres pobles orientals de la ciutat amb l’excusa que contaminaven la moral. Durant el regnat de l’emperador Tiberi, al segle I d. C., el seu favorit Sejà va aplicar una dura política antijueva que potser també va causar l’emigració cap a Hispània d’alguns jueus romans. També l’expulsió que va decretar l’emperador Claudi podria haver provocat l’arribada de més contingents i, posteriorment, les persecucions contra jueus i cristians dutes a terme per Domicià a finals del segle I d. C. també podrien haver causat que alguns foragitats cerquessin refugi a la península Ibèrica.


  Altres desgràcies sofertes pels jueus al seu propi país, com la conquesta de Palestina pel general Pompeu (63 a. C.) o la derrota en la Primera Guerra Jueva (66-70 d. C.), que comportà la destrucció de Jerusalem i una dura repressió per part de l’exèrcit i de les autoritats romanes, podrien haver provocat la fugida de supervivents jueus cap a altres indrets de l’imperi, entre els quals les províncies occidentals d’Hispània, o bé la seva penosa arribada venuts com a esclaus. Al segle II d. C., l’opressió romana sobre Judea encara havia de provocar noves revoltes sota els regnats dels emperadors Trajà i Adrià, amb la consegüent dispersió forçada de la població jueva pels territoris de l’imperi amb la vana esperança de la seva assimilació i desaparició com a nació diferenciada.


  Fos com fos, quan arribaren de seguida van conformar algunes comunitats que foren pròsperes i cresqueren ràpidament, esquitxant de jueus principalment les ciutats de les costes d’Hispània des d’Empúries fins a Cadis. Així doncs, abans que Catalunya i els catalans existissin, ells ja hi eren.


  La colonització fenícia de la península Ibèrica: l’arribada dels primers jueus?


  Els fenicis, aquest poble semita de la costa oriental de la Mediterrània que habitava el territori que s’estenia des de la costa siriana al nord fins a la muntanya del Carmel, a Israel, al sud, emprengueren a partir del segle XI a. C. una extensa colonització comercial de la Mediterrània establint enclavaments d’avituallament i mercadeig amb els pobles indígenes amb què entraven en contacte. Poble cananeu germà dels antics israelites en llengua i cultura, els antics textos bíblics testimonien una profunda interrelació d’aquests amb els fenicis, per la qual cosa no és impossible pensar que els antics israelites participessin d’aquest comerç i de l’empresa colonitzadora de les costes de la Mediterrània occidental. Arribades les naus fenícies al sud d’Itàlia, al nord d’Àfrica, a Sicília, a Sardenya, al sud de la península Ibèrica, a les Balears i a les costes catalanes, potser alguns o molts jueus també hi van arribar i s’establiren a les colònies mercantils i a les factories fenícies, on fundarien les que serien unes primeríssimes comunitats. Aquesta teoria, totalment versemblant, només flaqueja en la qüestió de la continuïtat temporal i d’identitat d’aquests assentaments tan primigenis amb els que hi haurà posteriorment. Unes comunitats jueves tan allunyades de l’antic Israel i només connectades de tant en tant amb l’arribada d’una nau no podien sinó anar perdent, amb el pas dels segles, la seva identitat tant nacional i lingüística com religiosa. Si realment algunes comunitats s’hi establiren de tan antic, aquestes degueren desaparèixer engolides per un entorn que, de ben segur, desfigurà els seus trets diferencials. Les relacions de lluny, tothom ho sap, costen de mantenir.


  El nom hebreu de la península Ibèrica a la Bíblia


  El nom de Sefarad apareix esmentat a la Bíblia en les profecies d’Abdies, un personatge que plora la desfeta d’Israel i la ruïna de Jerusalem i clama la venjança de Déu contra els edomites, els antics habitants del desert transjordà enemics acèrrims dels jueus. El profeta proclama la restauració futura del reialme i de Jerusalem, lloc d’asil per a tots els refugiats víctimes dels edomites. Entre els exiliats d’Israel que retornaran salvats a casa hi ha els «de Sefarad». Per l’època en què hom creu que pot datar-se el llibre d’Abdies, el topònim de Sefarad correspondria més aviat a la ciutat de Sardes, a l’Àsia menor, o bé a Shaparda, ciutat al sud-est de Mèdia, a Pèrsia, no gaire lluny de Babilònia, on sí que és versemblant creure que hi havia exiliats jueus, i no pas a la riba occidental de la Mediterrània, per desconeguda, remota i impossible. Hi ha qui també creu que podria referir-se a la ciutat de Sefarvaim, citada a la Bíblia al segon Llibre dels Reis (17,24 i 18,34), i que es troba situada encara més a prop d’Israel, prop de l’actual ciutat de Hama, a Síria. Tanmateix, la creença que Sefarad era una referència a la península Ibèrica va ser deguda a les interpretacions del text d’Abdies per part dels grans rabins comentadors de la Bíblia dels segles II i III, com el cèlebre Jonatan ben Uziel, el primer a identificar Sefarad amb Hispània. Aquestes traduccions i interpretacions de seguida van ser considerades categòricament veritables, i així ho confirmen molts autors rabínics medievals que ja no ho van posar pas en dubte, fins al punt que el terme també apareix esmentat al tractat Baba Batra del Talmud i que, en hebreu, actualment el terme designa l’Estat espanyol.


  Una referència a Hispània al llibre bíblic dels Macabeus


  Al primer Llibre dels Macabeus (1M 8,3) s’esmenta com el cabdill Judes Macabeu, líder de la revolta jueva contra l’Imperi selèucida (167 - 160 a. C.) i artífex de la independència d’Israel, coneix les motivacions de Roma per envair Hispània: «I li explicaren les guerres que els romans havien fet a les regions d’Hispània per fer-se amos de les mines de plata i or que hi ha allí». La riquesa en metalls preciosos de la península Ibèrica era coneguda per tothom. Pels jueus, segurament, gràcies al comerç que hi mantenien, o potser també per algunes possibles comunitats que hi podia haver establertes fruit de l’expansió dels jueus durant l’època hel·lenística (segles III - I a. C.). Alexandria, la gran metròpolis comercial i cultural grecoegípcia, capitanejà una gran expansió comercial per tota la Mediterrània en què els jueus —més de dos terços de la seva població!— hi participaren activament. Si els romans, en el moment d’envair Hispània, en el transcurs de les Guerres Púniques, hi van trobar algunes comunitats jueves, aquestes devien ser el fruit de les delegacions comercials que els jueus alexandrins havien establert als ports i les ciutats de la península Ibèrica que mercadejaven amb Orient.


  Què és millor: viure al mar o a la terra? —És millor viure a la terra, ja que tots aquells que naveguen s’alegren d’allò més quan desembarquen.


  Talmud bablí, Tamid 32a.


  Un dels fills del rei Herodes exiliat i mort als Pirineus


  Herodes Antipes (20 a. C. - 39 d. C.) i la seva dona Herodies, la mare de la cèlebre Salomé de la dansa dels set vels, els responsables de la decapitació de Joan el Baptista, van ser exiliats de Palestina per decret de l’emperador Calígula. L’historiador jueu Flavi Josep ens diu que, caiguts en desgràcia, van ser desterrats a un petit poble dels Pirineus, Lugdunum Convenarum, que avui correspon a la petita localitat occitana de Sant Bertrand de Comenge, al departament francès de l’Alta Garona de la regió del Migdia-Pirineus, a només 30 kilòmetres de la Vall d’Aran.


  El desig evangelitzador de l’apòstol Pau per venir a Hispània, prova de l’existència de comunitats jueves?


  L’apòstol Pau, en la seva Epístola als Romans 15,24, manifesta la seva intenció d’anar a predicar l’Evangeli a terres hispàniques: «Atès que sento de molts anys ençà el deler de venir a vosaltres, quan aniré a Hispània, espero de veure-us». Com que en aquesta mateixa carta Pau ens marca la prioritat d’adoctrinar primer els jueus abans que els pagans (1,16), entenem que el seu deler és venir a estendre la nova religió cristiana entre les comunitats jueves establertes a la Península. Aquestes comunitats, pel que fa a Catalunya, bé podien ser les de ciutats com Tàrraco (Tarragona), Empòrion (Empúries), Iluro (Mataró), Bàrcino (Barcelona) i Dertosa (Tortosa).


  Eivissa, el primer testimoni d’inscripció hebraica de l’àmbit dels Països Catalans


  Es tracta d’una àmfora del segle I d. C. amb una marca en hebreu que actualment es troba al Museu d’Eivissa. Segons els epigrafistes, és la relíquia més antiga del poble jueu en el nostre àmbit geogràfic i pressuposa un intercanvi comercial entre Eivissa i Palestina, atès que s’han trobat àmfores amb marques idèntiques a la ciutadella de Massada, al desert de Judà. És factible pensar, aleshores, en la possibilitat que també existís a l’illa una comunitat jueva, per bé que tampoc no hem d’oblidar les possibles i atzaroses reutilitzacions d’aquests envasos.


  Obres literàries o històriques escrites en hebreu, arameu, llatí o grec ja des del segle II a. C. donen testimoni de l’expansió dels jueus per «tot el món». El llibre apòcrif dels jueus d’Alexandria Els Oracles Sibil·lins (s. II a. C.) diu referint-se al poble jueu: «Tota la terra és plena de tu i tot el mar». L’historiador llatí Estrabó (s. I a. C.) assevera: «No és fàcil trobar un indret en el món habitat que no hagi rebut aquest poble». I l’historiador jueu Flavi Josep (s. I d. C.) afirma: «No hi ha poble al món conegut que no contingui una part del nostre». Si fem cas d’aquests testimonis, bé podem creure que en època romana els jueus es van dispersar per tots els territoris de l’imperi i, per tant, es consolidessin ja unes primeríssimes comunitats jueves també a casa nostra.


  Monedes jueves d’època romana en la geografia catalana


  Una moneda d’un nét del rei Herodes, el rei dels jueus Herodes Agripa I (10 a. C. - 40 d. C.), va aparèixer misteriosament al fons d’una cisterna al poble de Llívia, a la Cerdanya, sense que això suposi a priori l’existència d’una comunitat jueva en aquest indret dels Pirineus. Un grup de monedes d’èpoques diferents però provinents de Palestina van aparèixer al jaciment Empúries: una és del rei Herodes el Gran (73 a. C. - 4 a. C.), una segona és dels temps d’Arquelau (23 a. C. - 18 d. C.), també fill d’Herodes, i la resta són encunyacions dels diversos procuradors romans de Judea dels temps d’August i de Tiberi. A Mataró també van aparèixer dues monedes de dos procuradors romans de Judea; un no ha pogut ser identificat, i l’altre és Anni Ruf (12 - 15 d. C.). Aquestes monedes no pressuposen automàticament l’existència de comunitats jueves, però sí l’existència d’un intercanvi comercial entre Empúries o Mataró i Palestina, o la presència de mercaders provinents clarament d’Orient, potser jueus. Al capdavall, són només monedes petites i sense un gran valor, xavalla, com la que ens queda, per atzar o per descuit, als moneders quan tornem de fer turisme.


  Els esclaus jueus: més barats i lliures més aviat


  La dura política que els romans aplicaren sobre el poble jueu en considerar-lo rebel a la seva autoritat i descaradament desafiant en matèria religiosa per no acceptar el politeisme ni el culte als emperadors els comportà grans desgràcies: guerres, massacres, exili, dispersió i esclavatge. Molts jueus van ser duts a Roma com a presoners de guerra i esclaus. Sotmesos i derrotats, però, aviat saberen guanyar-se la confiança dels seus amos i, segons l’historiador jueu Flavi Josep —també ell arribat a la capital de l’imperi com a esclau—, la lleialtat amb què servien els seus senyors va ser tan ben considerada que aviat eren afranquits i esdevenien homes lliures. Però una de les causes principals per les quals aviat aconseguien la llibertat era la seva «irrompible voluntat de no violar mai les lleis dels seus pares», és a dir, de respectar els manaments del seu Déu, entre els quals la santificació del dissabte: els jueus eren uns esclaus que dels set dies de la setmana només en treballaven sis. El seu preu al mercat, consegüentment, era inferior al dels altres, perquè no treballaven el mateix ni renunciaven al seu dia de festa. Qui volia ficar a casa seva aquests sindicalistes?


  Si un individu fa mal a un estranger, obra com si fes mal a Déu.


  Talmud bablí, Haguigà 14b.


  Els jueus medievals insistien a situar la seva presència a la península Ibèrica molt abans dels romans


  Els jueus medievals de la península Ibèrica, sempre pressionats pel discurs acusador de l’Església, que tothora els titllava de deïcides, és a dir, d’assassins de Déu, feren per desentendre’s dels fets ocorreguts a la Palestina dels temps de Jesús de Natzaret i del paper que les autoritats religioses jueves, segons els Evangelis, tingueren a Jerusalem en la condemna a mort del Messies cristià. Les comunitats jueves peninsulars reivindicaven ser les descendents d’antics contingents d’esclaus jueus arribats a Hispània després de la desfeta de Jerusalem en mans del rei babilònic Nabucodonosor el 586 a. C.… Segons ells, un mític rei de Sevilla de nom Isban o Couban havia acompanyat Nabucodonosor al setge de Jerusalem, i després de la desfeta Isban s’endugué de retorn a Hispània les joies del temple, la taula del rei Salomó i un munt de presoners jueus, entre els quals alguns descendents de la casa de David. Amb aquests arguments llegendaris que ells defensaven com a autèntics gràcies a les interpretacions de les profecies bíbliques d’Abdies sobre «els exiliats que són a Sefarad», els jueus peninsulars sí que es rentaven les mans pel que feia a la condemna i a la crucifixió de Jesús. Ells, en terres hispàniques de ben antic, eren innocents i no hi van tenir res a veure. Abans de tot i de tothom, de Roma, de la cristianització del món, dels àrabs i l’islam, dels comtes catalans, ells ja hi eren. Fent simplement els comptes, feia molt més de dotze mesos.


  CAPÍTOL 2

 Els bons i els mals temps dels visigots (s. IV-VII)


  Quan al prosèlit li arribava l’hora de poder ser admès a la congregació, se li demanava: «Per què et presentes per convertir-te? Que potser no saps que Israel pateix ara afliccions, persecucions, torts i càstigs?» Si ell contesta: «Ho sé i no sóc digne de participar de tals turments», serà admès. Aleshores se li ensenyen els preceptes i quan hagi acabat la immersió i hagi sortit de l’aigua, és de totes totes un israelita.


  Talmud bablí, Yevamot 47ab.


  A ritmes desiguals segons els llocs, però de manera progressiva, l’Imperi romà s’anà cristianitzant fins que, amb el bateig de l’emperador Constantí el 337, el cristianisme n’esdevingué la religió oficial. A partir d’aquest moment, l’Església cristiana va aprofitar les estructures de poder de què disposava per mirar d’imposar-se damunt els pagans i la minoria jueva que, present pertot i sense complexos, li plantà cara irreductiblement. A la península Ibèrica moltes comunitats jueves havien arribat a ser nombroses, influents i amb una gran vitalitat religiosa: el seu afany proselitista aconseguia fàcilment i dia a dia nous adeptes. Aquesta ofensiva per sumar més i més conversions al judaisme féu saltar les alarmes en les autoritats eclesiàstiques hispàniques que, escandalitzades i nervioses, celebraren els primers concilis per intentar posar fre a l’atracció del judaisme, que ells titllaven de «maligna», i contrarestar la influència de la religió de Moisès sobre els cristians o en les pràctiques d’una Església encara jove. Les actes conciliars i la legislació romana baiximperial denoten la ràbia i la inquietud per la sagnia imparable de fidels que deixaven el cristianisme i abraçaven la fe jueva.


  Però l’Imperi romà, en hores molt baixes, acabà per esfondrar-se definitivament al segle V amb les invasions dels pobles bàrbars. La violència, el caos i el col·lapse generalitzat provocaren una ràpida decadència de les ciutats i la consegüent ruralització de la societat i l’economia. La població urbana fugí i s’endinsà territori endins a la recerca de paratges més segurs, lluny de les grans vies de comunicació per on arribaven les successives hordes destructores de vàndals, sueus i alans. També molts jueus, afectats per les invasions, deixaren les ciutats, adquiriren terres i s’establiren en viles petites a l’interior del país, als Pirineus, lluny de la costa.


  Fruit de les invasions i de l’establiment dels pobles bàrbars, a la península Ibèrica es formà el reialme hispanovisigòtic. Durant el segle VI, els jueus gaudiren una època d’una certa tolerància, però a partir del segle VII, quan el rei Recared es va convertir al catolicisme i es doblegà a les demandes de l’Església, els reis visigots foren per als jueus un malson de grans proporcions. Les cruels i despietades polítiques que aplicaren de persecució, conversió forçosa, aniquilació o exili, que pretenien eliminar del tot la minoria jueva a la Península, han arribat a ser descrites pels historiadors com un avançament en el temps de la «solució final» del nazisme.


  Els primers noms jueus documentats a Catalunya: dues dones de Tarragona


  Disposem d’un document epigràfic important, un epitafi bilingüe grec-llatí on apareix el nom de la dona d’un rabí: Lasies en llatí i Latues en grec. El qui li dedica l’epitafi és un arxisinagog procedent de la ciutat de Cícic, a la Propòntida de l’Àsia Menor, senyal que a Tarragona hi havia una important comunitat jueva formada més aviat per jueus procedents directament de la Mediterrània oriental i no pas tant d’Itàlia o de la mateixa Roma. Tanmateix, la làpida és de petites dimensions i pot haver arribat a Tarragona procedent de qualsevol altra banda de l’imperi. En un altre document epigràfic tarragoní en grec ens apareix esmentat l’altre nom de dona jueva conegut a Catalunya: Rubena.


  El proselitisme jueu: una pràctica mil·lenària


  Des d’antic, jueu és tot aquell que se sotmet a les lleis de la Torà i, vivint en consonància amb la religió jueva, forma part aleshores del poble d’Israel. Lluny d’una consideració purament ètnica del concepte de «poble escollit», el judaisme sempre ha estat obert a acollir nous adeptes i neòfits d’allà on fossin o vinguessin, i alguns personatges bíblics en són ja testimonis: Rut, la que després serà l’àvia del mític rei David, era una moabita fins que es convertí. En algunes èpoques el judaisme ha estat propagandístic i ha practicat amb molta solvència un proselitisme que ha permès a molts canviar la seva identitat religiosa per acceptar i seguir les lleis judaiques. Sonades van ser algunes conversions massives al judaisme com les dels edomites al segle II a. C., o les dels khàzars del Caucas segles més tard, o l’atracció que la tradició de la religió de Moisès despertava entre molts grecs i romans, insatisfets del politeisme pagà. D’algunes grans i antigues autoritats rabíniques com rabí Aquiba, Abtalió, Shemaya o Onquelos, l’insigne traductor de la Bíblia a l’arameu, es diu que eren fills de conversos. No obstant això, també algunes veus al Talmud —per bé que minoritàries— han estat reticents a acollir tan fàcilment els conversos. Aquest rebuig als neòfits, però, respon a èpoques on el proselitisme jueu era prohibit i severament sancionat, com quan el cristianisme es va convertir en la religió oficial de l’Imperi romà: aquest veia en el judaisme un rival a l’hora de convertir els pagans, així que va decidir proscriure’l: el proselitisme jueu va ser molt perseguit i castigat amb pena de mort tant per al convers com per als qui havien convençut i acollit el nou fidel. Només a partir d’aquest moment el proselitisme jueu passa a ser clandestí i, consegüentment, menys practicat, o dut a terme en secret i amb gran risc. Tot i això, no deixaren d’aconseguir moltes conversions, especialment en èpoques on les autoritats cristianes oficials patien crisi i canvis profunds, com durant el baix Imperi romà, l’època de les invasions dels pobles bàrbars i, en concret a la península Ibèrica, durant el temps dels visigots, al segle VI.


  El procés educatiu que precedeix la conversió varia segons l’època, el lloc i les imposicions dictades per les autoritats jueves per permetre o no que un convers s’integri a la comunitat. Algunes lleis i manaments han de ser apreses, així com pregàries i costums: què es pot menjar, com es resa, què fer o no en dissabte, etc. La llei jueva, tanmateix, requereix específicament que abans de tota iniciació hom assagi de dissuadir el candidat a la conversió: se l’ha de prevenir de les persecucions i de les amenaces dels qui secularment intenten eliminar el poble jueu, i al mateix temps s’ha de mirar d’evitar convertir aquells que ho fan només per interès propi, per accedir a alguna dignitat o per por. En canvi, si el candidat demostra una determinació sincera per fer-se jueu, aleshores serà acceptat. Els rituals per a la conversió són relativament simples: per a l’home, la circumcisió, i per a aquells que ja són circumcisos, una punció de sang en el curs d’una circumcisió simbòlica. També l’anomenada tevilà o immersió en un bany ritual. Per a les dones, només cal la tevilà.


  Durant l’edat mitjana, quan l’Església assumí un rol preponderant en els àmbits social i polític, el proselitisme jueu va ser terminantment prohibit, i els pocs conversos al judaisme, denunciats amb gran escàndol. Als territoris musulmans, per bé que hom va respectar el judaisme, el proselitisme també va ser prohibit i durament castigat quan algú apostatava de l’islam per fer-se jueu. Fins al segle XVIII, el judaisme practicava un proselitisme molt d’amagat, i va ser a partir del segle XIX, i especialment del segle XX, que les tendències reformistes del judaisme modern han tornat a practicar-lo obertament i posant totes les facilitats: no importa gaire la motivació i interessa afavorir el creixement demogràfic jueu després de l’Holocaust i dels perills de l’assimilació massiva en aquest món cada cop més globalitzat.


  No deixem que la nostra Torà sigui comparada a les paraules vanes dels altres.


  Talmud bablí, Baba Batra 116a.


  Per a Israel, els conversos són difícils d’endurar, com una nafra.


  Talmud bablí, Yevamot 47b.


  Els cànons del Concili d’Elbira, a Granada: un primer intent de frenar el proselitisme dels jueus


  Celebrat a principis del segle IV, el Concili d’Elbira va dictar quatre cànons directes contra la judaïtzació de molts fidels i de certs rituals litúrgics. El cànon 16 prohibia a les noies cristianes casar-se amb jueus, atès que sembla que hi havia una sobreabundància de noies d’aquesta religió que, abans de quedar-se solteres, optaven per contraure matrimoni amb un jueu. El concili establia una pena de cinc anys d’excomunió per als pares de la noia díscola. El cànon 49 denunciava la pràctica de demanar als jueus que beneïssin els fruits de la terra de propietat cristiana. Hi havia la creença que una benedicció jueva era més efectiva, doncs, que una cristiana. El concili penava amb l’excomunió completa aquesta ofensa. El cànon 50 prohibia que jueus i cristians seguessin junts en una mateixa taula, atès que els jueus imposaven el seu menú de restriccions alimentàries als cristians, així com els seus rituals en dies de festa. La pena era una excomunió temporal per a qui era enxampat en un àpat compartit amb jueus. El cànon 78 també castigava amb l’excomunió temporal l’adulteri d’un cristià amb una dona jueva, així com a cinc anys de penitència si el cristià era descobert per algú altre in fraganti. Altres cànons també demostren la preocupació dels pares conciliars per la judaïtzació dels fidels, com el 26, que obligava els creients a observar amb rigor el dejuni del dissabte, just el dia de festa dels jueus en què mai no poden dejunar. O el cànon 61, que prohibia al vidu prendre per muller la germana de la dona traspassada, una clara referència al costum ben estès a la Península de la llei jueva del levirat (Gn 38,8 i Dt 25,5-10), on tot home té l’obligació de prendre per muller la dona del seu germà difunt, tal com apareix a la Bíblia al Llibre de Rut. La pena per aquesta pràctica era de cinc anys d’excomunió.


  La misteriosa «sinagoga» d’Elx


  Les restes de l’edifici daten del segle IV, són encara d’època romana i, gràcies a les inscripcions del seu sòl, amb termes grecs com proseuché —‘sinagoga’— i presbyteron —‘consell d’ancians’— han dut alguns investigadors a creure que es podria tractar d’una sinagoga jueva. Tot un seguit d’estudis arqueològics demostren, però, que l’edifici sempre va ser una basílica cristiana —amb un absis afegit al segle V—, per bé que no es pot descartar que en algun moment hagués estat abans una sinagoga per als jueus.


  Un document del segle V explica la conversió en massa al cristianisme dels jueus de Menorca


  És la cèlebre Carta del Bisbe Sever, un pur document antijueu on se’ns descriu la situació dels jueus a l’illa de Menorca: a Maó hi havia una gran comunitat, mentre que Ciutadella gaudia del privilegi de no comptar amb cap jueu dins les seves muralles. Teodor, el cap de la comunitat de Maó, era un ric prohom de la ciutat amb latifundis a l’illa i possessions també a Mallorca, i sabia mantenir amb els seus conveïns cristians unes bones relacions. Però l’arribada a l’illa d’un prevere de Jerusalem amb part de les relíquies de sant Esteve exaltà el fanatisme de la població cristiana i va provocar l’esclat d’un avalot contra els jueus. La sinagoga de Maó va ser arrasada, i amb ella tots els útils sagrats, a excepció de la plata, que fou confiscada. Visions d’àngels i prodigis sobrenaturals van empènyer Teodor a convertir-se i, amb ell, tota la comunitat en pes. Era l’any 418. Diu la tradició que sobre les runes d’aquella sinagoga s’erigí la basílica paleocristiana de Son Bou.


  La ciutat de Ciutadella gaudeix fins avui d’un antic favor de Déu, ço és que els jueus són incapaços d’establir-s’hi. Una antiga tradició assevera que si alguns jueus mai havien gosat de viure-hi, sobtadament eren víctimes de malalties o se’ls expulsava, o bé morien de cop o eren fulminats per un llamp. La història és tan coneguda que ara ja ni ho intenten de tanta por que els fa. I el mateix els passa als llops, a les guineus i a d’altres animals nocius.


  Carta del Bisbe Sever, 3, 2-3.


  Alaric II, el primer rei visigot que es preocupà de la qüestió jueva


  Rei visigot d’un reialme que s’estenia des d’Andalusia fins al centre de França amb capital a Tolosa de Llenguadoc, Alaric II (484-507) compilaria les lleis romanes baiximperials en el seu cèlebre Breviari d’Alaric, i va ser el primer monarca visigot a ocupar-se dels drets i deures de la població jueva. La majoria de les lleis antijueves dels darrers emperadors romans no van ser incloses al Breviari, com la prohibició d’accedir a càrrecs públics o les limitacions de moviment en els dies de festa dels cristians, però sí que s’hi van incloure deu mesures que intentaven majoritàriament frenar el proselitisme dels jueus: es castigaven els matrimonis mixtos, es penalitzava l’adulteri amb jueus, es prohibia la conversió al judaisme i, encara més, la mutilació de la circumcisió del neòfit: el metge responsable ho pagava amb la mort i el circumcidat perdia tots els seus béns i era obligat a exiliar-se. Així mateix, el Breviari prohibia que els jueus disposessin d’esclaus cristians: qui volgués podia rescatar un esclau propietat d’un jueu, encara que aquest ja s’hagués convertit al judaisme, i es decretava la llibertat automàtica per a aquells esclaus cristians que haguessin estat circumcidats. També comminava els jueus a deixar de «molestar» i pressionar els seus antics coreligionaris que s’haguessin convertit al cristianisme. A banda d’aquestes qüestions, el Breviari també interdeia aixecar noves sinagogues i multava amb sumes altíssimes els infractors, a més d’imposar que l’edifici il·legal es convertís automàticament en església cristiana. Per contra, el Breviari sí que permetia la reconstrucció de les sinagogues en mal estat. En vigor en tot el territori hispà, el Breviari reflecteix la situació legal dels jueus durant el segle VI, per bé que no s’aplicà mai amb rigor i el proselitisme jueu continuà, imparable.


  Un jueu engalipa el bisbe Vicenç d’Eivissa


  Un jueu eivissenc decidí escriure un document pretesament plogut del cel i el deixà secretament on el bisbe Vicenç d’Eivissa pogués trobar-lo i llegir-lo. Impressionat pel que s’hi deia i convençut innocentment de la procedència divina del document, el bisbe el llegí solemnement a tots els fidels des del púlpit de la catedral. El contingut d’aquest escrit apòcrif intentava empènyer els cristians a una judaïtzació total del diumenge i cercava imposar que el dia sant cristià fos tan rigorós com el dissabte jueu: descans total, prohibició del treball domèstic i limitació de la mobilitat en viatges o desplaçaments. El bisbe Licià de Cartagena, en assabentar-se del que s’esdevenia a Eivissa, escrigué furiós al bisbe Vicenç per tal d’advertir-lo de la mala intenció de l’autor del fals libel i per comminar-lo a rectificar immediatament, així com a destruir l’escrit. Licià acusà clarament els jueus d’intentar per tots els mitjans contaminar la doctrina cristiana i condemnà els seus costums llicenciosos, especialment els «balls lascius» als quals, deia, es lliuraven els dissabtes. L’amonestació que Vicenç d’Eivissa va rebre per part del seu col·lega de Cartagena és testimoni del pols de força que el proselitisme jueu mantenia amb l’Església cristiana visigòtica.


  Els jueus intenten subornar el rei Recared


  Recared, entronitzat el 586, inicià una època de pressió constant i sistemàtica sobre els jueus. La despreocupació i la tolerància envers el proselitisme jueu, doncs, s’havien acabat. Convertit al catolicisme el 589 —els reis visigots anteriors eren de confessió arriana—, Recared decidí aplicar de manera més dura i severa les disposicions antijueves de l’Església. El III Concili de Toledo ressuscità l’antiga legislació baiximperial contra els jueus: se’ls excloïa dels càrrecs públics, tots els esclaus cristians dels jueus quedaven alliberats, es prohibien de nou els matrimonis mixtos i se’ls impedia l’ús de concubines cristianes. Els jueus hispànics intentaren revocar aquestes lleis oferint al rei grans sumes de diners, però Recared no les va acceptar. Coneixem aquest intent de suborn gràcies a una carta del papa Gregori el Gran de l’any 599 on elogia el rei per no haver-se deixat doblegar davant una oferta tan suculenta.


  El món està amb l’infern en la mateixa relació que una tapa amb la seva olla.


  Talmud bablí, Pessahim 94a.


  Els bisbes de la Gàl·lia visigòtica volien obligar els jueus a enterrar els seus morts en silenci


  Els bisbes de la regió de Narbona, reunits en concili l’any 589, van acordar fer descansar els jueus també en diumenge sota pena de sis sous, si era persona lliure, i de cent fuetades, si era serf. També van prohibir que els jueus cantessin salms als sepelis dels seus morts sota pena de sis unces d’or, imposant-los les anomenades «exèquies de la vergonya», on els jueus acompanyaven els cadàvers a ser enterrats en complet silenci. El rei Recared, sorprenentment, no va acceptar confirmar aquests cànons tan durs, ni tampoc, com li exigia el papa Gregori, excloure els jueus del negoci lucratiu del comerç d’esclaus.


  El primer gran èxode de jueus hispans durant el regnat de Sisebut


  El ferotge rei Sisebut aplicà sense miraments una política encaminada a l’eradicació de tots els jueus del seu reialme. Durant el seu regnat (612-621) els va ser decretada l’obligació d’un baptisme general per a adults i infants, i se’ls proscrivia la pràctica freqüent de substituir en la cerimònia els seus fills per nens aliens. El decret, almenys, els permetia l’elecció de conversió o exili. La crònica Gesta Dagoberti ens diu que milers de jueus optaren per l’exili i escaparen vers el nord, a la Gàl·lia franca. Molts d’altres, per no exiliar-se, aparentaven ser cristians i, a la mínima que podien, tornaven a practicar el seu judaisme.


  Qui va tenir mala sort en un lloc i no s’hi allunya, podrà cridar tot el que vulgui, que ningú no l’escoltarà.


  Talmud bablí, Baba Metsià 61b.


  Els jueus hispans: disposats a tot menys a l’obligació de menjar porc


  Reunits els bisbes hispans i de la Narbonense al VI Concili de Toledo el 638, van rebre una carta del papa Honori I recriminant-los la seva feblesa en relació amb els jueus, «aquests gossos sense força per bordar». La reacció dels bisbes va ser congregar tota la comunitat jueva de Toledo i forçar-la a signar un document d’abjuració general, el placitum. En aquest document, els jueus es declaraven convertits per pròpia voluntat als dogmes de la fe catòlica i també rebutjaven els rituals i les pràctiques judaiques: la circumcisió, l’observança del dissabte, les seves Escriptures santes, el culte a les sinagogues i a no observar les lleis alimentàries jueves. Però just en aquest darrer punt van exigir-hi una excepció, i és que menjarien allò que se’ls prohibia per raons religioses, però no pas allò que, «cum fastidio et horrore», els repugnava menjar per raons naturals: la carn de porc. Cristians en tot, però gràcies a aquest subterfugi en la dieta, encara jueus.


  Recesvint, el primer rei d’Hispània a «cremar jueus»


  Durant el regnat de Recesvint (649-672) es va reactivar la violència antijueva fins al punt d’imposar penes de mort per lapidació o foguera als apòstates jueus. Aquest darrer sistema d’execució va inaugurar una llarga i penosa tradició en la política religiosa de la península Ibèrica, ja que va ser la condemna per excel·lència de la Inquisició medieval. Amb Recesvint es van dictar deu dures lleis antijueves, es van aplicar els cànons de tres concilis i es va obligar els jueus a signar un altre placitum. De les lleis discriminatòries destaquen la prohibició dels conversos de tornar al judaisme i la prohibició de celebrar les festes del calendari ritual, el dissabte, i les cerimònies de circumcisió o de noces. També s’establia que els jueus no podrien guanyar mai un plet contra un cristià, ni tampoc testificar-hi en contra. Les lleis de Recesvint també intentaven que cap cristià no ajudés els jueus: ningú, ni laic ni eclesiàstic, ni noble ni humil, no s’havia d’apiadar d’ells. Pel que fa a l’aplicació de les penes capitals, havien de ser els mateixos jueus qui llancessin les pedres contra el lapidat i els qui encenguessin les fogueres dels falsos cristians condemnats que havien continuat practicant en secret el seu judaisme.


  En un lloc on no hi hagi persones, esforça’t a ser-ho.


  Talmud bablí, Pirké Abot, II, 6.


  La revolta de la Septimània i l’expulsió dels jueus per part del rei Vamba


  Durant el regnat del rei Vamba (672-680), les províncies galles del reialme visigot van revoltar-se amb una clara intenció secessionista. En sufocar l’aixecament de la Septimània, Vamba va expulsar els jueus de Narbona, acusats tant d’haver participat en la conspiració com d’haver donat suport incondicionalment als rebels independentistes. En el decret d’expulsió no quedava clar si només s’expulsaven els jueus de la capital o bé de tota la regió, que va titllar de «prostíbul de jueus blasfems». No consta que els jueus prenguessin les armes a favor dels revoltats, però no és difícil imaginar que s’unissin a qui pretenia desfer-se de l’autoritat central i opressora de Toledo, sempre, i cada cop més, antijueva.


  La primera notícia d’un jueu a Barcelona en una queixa


  L’arquebisbe de Toledo durant el regnat de Vamba, Julià de Toledo, inspirador i autor de molts cànons antijueus, envià al seu col·lega Idali, bisbe de Barcelona, el seu llibre Prognosticon futuri saeculi. Idali, però, li va retreure que li hagués fet arribar el llibre a Barcelona mitjançant un comerciant jueu que hi duia mercaderies. Potser a mitjan segle VII a la ciutat ja hi havia una comunitat. El fet que a l’edat mitjana els jueus barcelonins habitessin sempre intramurs en el perímetre de l’antic recinte romà podria ser un argument a favor de l’antiguitat de la comunitat, així com de la seva pretesa evangelització en temps apostòlics. Però no serà fins la queixa del bisbe Idali que en tenim notícia.


  Els habitants d’una ciutat poden ser obligats a contribuir en la despesa de la construcció tant de les fortificacions com de les portes. Rabí Simó ben Gamaliel diu: no totes les ciutats necessiten fortificacions i, per tant, no cal que els seus habitants hi contribueixin.


  Talmud bablí, Baba Batra, 7b.


  La inscripció hebrea de Tortosa, la més antiga de la península Ibèrica


  A banda de l’àmfora d’Eivissa del segle I d. C. amb la marca d’una lletra hebrea, el 1743 va ser descoberta a Tortosa, de la mà d’Antoni Cortès, un canonge de la catedral, una inscripció hebrea. És en una pica d’ablucions, i apareix en tres llengües: hebreu, grec i llatí. Es tracta de la inscripció hebraica més antiga de la península Ibèrica, i els especialistes la daten entre els segles IV i VII. El text ens dóna el nom de Meliosa, una noia de vint-i-quatre anys, filla de rabí Judà i Maries. Després d’uns primers estudis per part dels membres de l’Acadèmia de Bones Lletres de Barcelona, la pica va caure en l’oblit fins al 1860, quan l’enginyer francès Julio Carvalho, que era a Tortosa per a la prospecció d’un futur canal a l’Ebre entre Saragossa i Am-posta, la va redescobrir i tornà a ser objecte d’estudi. Actualment, la peça més important de l’epigrafia judeopeninsular es troba exposada en una de les parets de la catedral de Tortosa. Una altra inscripció trilingüe d’època visigòtica és la de Tarragona del segle VI, avui al Museo Sefardí de Toledo; és un sarcòfag infantil o una pica d’ablucions del segle VI i conté símbols judaics inequívocs: el canelobre dels set braços i un shofar, una banya de moltó sonora per avisar del temps de pregària a les sinagogues i per anunciar festivitats, així com una breu fórmula hebrea.


  Les mesures antijueves dels darrers reis visigòtics per mirar d’eliminar «el problema jueu»


  La dura política de fre al proselitisme i contra les comunitats jueves duta a terme pels reis visigots no havia estat capaç fins aleshores d’eliminar la seva presència ni de destruir del tot l’autoritat i l’atracció que la seva religió, per antiguitat i per tradició, presentava a ulls de molts. Potser per això, els darrers reis visigots, com Ervigi (680-687) o Ègica (687-700), van dictar lleis definitives per eradicar d’una vegada per totes els qui qualificaven de «pesta». La conversió obligatòria en el dilema de baptisme o exili acabà oficialment amb la presència de jueus a la Península. El catàleg de penes i càstigs per blasfemar contra Crist o l’Església anaven des de les fuetades i la decalvació fins a la despossessió dels béns o l’exili i, per practicar encara la circumcisió, als homes se’ls amputava el penis i a les dones el nas. Les festes jueves van quedar prohibides, fora del calendari, i va ser obligatori per a tothom treballar en dissabte i, és clar, descansar en diumenge. Van ser proscrits els llibres hebreus i es va prohibir llegir o resar la Torà, i seria castigat qui gosés ensenyar la doctrina del judaisme i qui l’aprengués. Els conversos, tanmateix, quedaven obligats a passar tant els dies festius del judaisme com els del cristianisme en companyia del bisbe del lloc, i se’ls limitava la possibilitat de viatjar i de comerciar, a banda de pagar més impostos i no permetre’ls negociar en peu d’igualtat amb els cristians vells. A tot aquest mostrari de torts s’afegiren els cànons del XVII Concili de Toledo del 694, que acusaren els jueus d’alta traïdoria per haver conspirat amb els seus coreligionaris d’ultramar contra els cristians, i les exigències irades dels bisbes passaven per la despossessió de tots els seus béns, el desmembrament de les famílies, el rapte dels infants perquè fossin educats com a vers cristians i la dispersió per tot el reialme, així com la seva servitud perpètua. Ni fingint haver-se convertit, els jueus hispans no es lliuraven de l’odi fet llei. D’amagat, dissimulant, fent temps, esperaven al límit de les seves forces un canvi de tornes que arribaria sortosament l’any 711 amb la invasió dels musulmans.


  Quan ells arribaren davant la porta de la casa de rabí Hana bar Janilai, rabí Hisda s’inclinà i sospirà. Un d’ells va dir-li: «Per què sospires així?» «M’és impossible no sospirar —va contestar-li—. Abans, en aquesta casa hi havia seixanta cuiners de dia i uns altres seixanta de nit que cuinaven tot allò que calgués per a qui n’hagués de menester. La casa tenia quatre portes obertes als quatre punts de l’horitzó i tots els pobres i els afamats en sortien ben tips. Com puc no sospirar en veure aquesta casa ara en ruïnes?»


  Talmud bablí, Berakhot 58b.


  CAPÍTOL 3

 L’Àndalus i el mite de Sefarad (s. VIII-X)


  Qui durant quaranta dies seguits no pateix cap aflicció, ha rebut la seva recompensa en aquesta vida.


  Talmud bablí, Arakhín 17b.


  L’entrada dels musulmans a la península Ibèrica el 711 provocà l’esfondrament i la desaparició del reialme hispanovisigòtic, per a gran alleugeriment i joia de la població jueva, que aleshores hi patia ferotges persecucions. Consegüentment, els jueus van rebre els nous invasors amb els braços oberts amb l’esperança de rebre’n millor tracte, i de seguida es posaren al costat dels nous senyors. Els musulmans, per bé que a priori no simpatitzaven amb ells, almenys els toleraven. Tant les fonts àrabs com les cristianes sobre la invasió subratllen la col·laboració dels jueus amb els nouvinguts durant la penetració que, amb el seu suport, fou més fàcil i efectiva.


  Les onades d’invasors musulmans que van penetrar en les terres que avui són catalanes provenien d’Aragó, i en pocs anys es feren amos i senyors de Barcelona (716), Narbona (720), Tolosa (721) i de tota la Septimània (725). Tanmateix, els francs van contraatacar i a principis del segle IX havien empès els musulmans més enllà de Girona (785), dels Pallars i de la Ribagorça (789) i fins i tot de Barcelona (801), tot establint una frontera entre l’Àndalus i els comtats cristians en els rius Llobregat, Cardener, el Segre mitjà i la conca de Tremp. Quedava així establerta la separació entre l’anomenada Catalunya vella cristiana i la Catalunya nova, que romandria sota domini dels musulmans fins a mitjan segle XII.


  Les comunitats jueves, respectades pels invasors, s’integraren ràpidament en la vida social, laboral, política i militar de l’Àndalus i aprofitaren l’època d’esplendor que va representar la fundació del califat de Còrdova amb Abd al-Rahman III. Els jueus passaren a ser protegits dels musulmans, atès que els ajudaren a aconseguir el poder, i a partir d’aquí els trobem exercint alguns càrrecs al servei dels califes durant el segle X: recaptadors d’impostos, funcionaris, ambaixadors, soldats, generals, grans comerciants, etc. Al segle XI, però, el califat es va desintegrar en petits reialmes de poc pes polític però d’un gran floriment cultural: les taifes. Va ser aleshores quan els jueus de l’Àndalus, seguint l’estela dels brillants savis, filòsofs, poetes, filòlegs i científics andalusins, van inaugurar així mateix l’anomenada Edat d’Or de les lletres hebrees amb figures d’alt nivell intel·lectual i literari. Algunes d’aquestes llumeneres jueves andalusines de renom internacional van sortir de ciutats que avui són catalanes.


  Aquesta època de pau i prosperitat, de floriment intel·lectual, de tolerància i acceptació social de què gaudiren els jueus andalusins durant més de tres segles (VIII-XI) romandrà per sempre més en la seva memòria lligada al terme Sefarad, que és com ells van decidir anomenar en hebreu l’Àndalus o la Hispània islàmica. Així naixia el mite de Sefarad, un lloc on, per fi, van poder viure més de quaranta dies seguits sense afliccions.


  Ciutats catalanes totalment jueves?


  La conquesta dels musulmans de la península Ibèrica provocà la fugida de les autoritats visigòtiques, així com les de l’Església, i en alguns indrets d’una bona part de la població cristiana. Els jueus contribuïren gustosament a l’establiment i a la consolidació de les noves autoritats islàmiques, i diversos documents parlen de ciutats habitades per un gran nombre de jueus, com podrien ser Barcelona o Tarragona; d’aquesta última, el viatger, cartògraf i geògraf andalusí al-Idrisi ens diria al segle XI que «Tarragona, vora el mar, és una ciutat jueva que té muralles de marbre…», i també el geògraf andalusí al-Bakri (s. XI) va apuntar que «a Barcelona els jueus hi són tan nombrosos com els cristians». Potser cal entendre d’aquests testimonis que els invasors trobaren, en un primer moment, algunes ciutats o viles buides de cristians que havien fugit cames ajudeu-me i on la majoria de la població passava a ser la que abans era la minoria: els jueus.


  La primera revolta jueva contra els àrabs fou a Catalunya


  Tot i la col·laboració d’àrabs i jueus en la conquesta, els jueus van ser obligats a pagar un impost especial per continuar practicant la seva pròpia religió, tal com mana l’Alcorà. Quan el governador de l’Àndalus, el tirànic Al-Hurr ibn’ Abd al-Rahman (716-719), apujà de manera exagerada els tributs de capitació per als jueus i cristians, un cabdill de nom Kaula al-Yahudi s’alçà amb algunes faccions jueves que havien participat amb els invasors en la cèlebre batalla de Guadalete (711) contra Roderic, un dels darrers reis visigots. Kaula es rebel·là contra els musulmans i aconseguí ocupar un territori a Catalunya entre el Segre i l’Ebre. Molts jueus de la plana de Lleida i de Saragossa li feren costat, així com restes de milícies visigodes cristianes encara per dissoldre. Al-Hurr, però, atacà Kaula amb un exèrcit superior en forces i l’obligà a retirar-se vers Lleida, on finalment fou pres i executat l’any 718. Els jueus que servien a l’exèrcit de Kaula, no obstant això, foren perdonats i pogueren retornar en pau a les seves comunitats.


  Quin és el camí que ha d’escollir l’home? Aquell que l’honori als seus propis ulls i que el fa respectable als ulls dels altres.


  Talmud bablí, Pirké Avot II, 3.


  El primer manual de pregàries vingut de Babilònia a Europa el rebé la comunitat jueva de Barcelona


  Amb la conquesta àrab, la península Ibèrica passava a formar part d’un vast imperi que unificava l’extrem occidental d’Europa amb la riba sud de la Mediterrània i el Pròxim Orient. Les comunitats jueves peninsulars tingueren aleshores l’oportunitat de relacionar-se amb més facilitat amb els seus coreligionaris d’Orient, especialment amb les grans acadèmies talmúdiques de Babilònia com les establertes a Sura i a Pumbedita, d’on emanaven els dictàmens interpretatius de les Escriptures per part de les més altes autoritats rabíniques del moment, així com les pregàries que passaven a formar part de la litúrgia sinagogal. Prova d’aquest contacte fluid és la correspondència mantinguda entre la comunitat jueva de Barcelona amb la gran eminència de l’acadèmia talmúdica de Sura el 858, el rabí Amram ben Sheshna, a qui demanaren un Siddur o manual amb l’ordre anyal de les pregàries i les benediccions per a ús sinagogal. És el cèlebre Séder Yessod ha-Amrani, que des de Barcelona s’estengué per Europa fixant la litúrgia de la sinagoga per al cicle de l’any, i on també s’exposen les lleis i els costums referits a cadascuna de les pregàries. Amran ben Sheshna adreça la seva missiva a Barcelona a un cert rabí Isaac ben Simeó, de qui només es diu «estimat, preuat i honorat per nosaltres i per tota l’Acadèmia». Del text de la seva lletra també es desprèn que va cobrar dels barcelonins vint monedes d’or per aquest encàrrec: «Cinc per a nosaltres i quinze per a la caixa de l’Acadèmia».


  Filosofia i ciència en àrab, poesia només en hebreu


  D’ençà que els romans van dispersar els jueus a la força per la conca mediterrània, aquests passarien a parlar les llengües dels països on es van anar formant les seves comunitats, i van conservar l’hebreu només per resar i per al seu ús litúrgic a les sinagogues. Així doncs, amb l’arribada dels musulmans a Hispània els jueus de l’Àndalus passaren a parlar en àrab i, seguint l’exemple dels savis i científics musulmans, també van redactar els seus tractats i estudis en aquest idioma, ja que la llengua hebrea l’extreien pràcticament només del text bíblic i es feia difícil escriure amb un vocabulari tan antic i reduït sobre equacions, eclipsis, lògica, biologia, psicologia, metafísica o les categories de l’ésser. La poesia, però, com que s’inspirava totalment en motius bíblics i seguia els patrons dels càntics del text sagrat, van preferir escriure-la sempre en hebreu.


  Un jueu tortosí redacta el primer diccionari hebreu-hebreu de la història


  Nascut entre el 910 i el 920 a la ciutat de Tortosa, el gramàtic i poeta Menàhem ben Saruq es traslladà a Còrdova per treballar com a secretari a la capital del califat. Allà estigué al servei del jueu Isaac ben Hasday, pare del famós Hasday ibn Shaprut, mecenes i metge del califa Abd al-Rahman III. Va ser Ibn Shaprut qui li va encarregar un estudi aprofundit sobre la «llengua santa», i Menàhem va completar un diccionari d’arrels hebrees i aramees de la Bíblia, el cèlebre Mahbéret, obra clau de la filologia hebrea del segle X. Es tracta del primer diccionari hebreu-hebreu escrit exclusivament en aquest idioma. L’obra destaca per classificar unes 2.500 arrels hebrees pel seu nombre de radicals, i Menàhem explica les diferents accepcions dels seus significats, comenta els passatges bíblics on es troben i converteix el seu diccionari en un veritable tractat exegètic. També exposa la incompatibilitat d’algunes consonants i, per primera vegada, sistematitza en hebreu categories gramaticals. Influenciat, sens dubte, per les gramàtiques àrabs que aleshores s’escrivien, així com pels treballs de filòlegs precedents, va escriure el seu Mahbéret amb l’ànim que els jueus recuperessin el sentit primigeni i exacte de les arrels de la llengua hebrea tal com apareixien a la Bíblia. Les seves teories lingüístiques i les seves nocions gramaticals van ser molt discutides i objecte d’una agra polèmica filològica que va tenir conseqüències nefastes per a ell: va perdre el favor del seu mecenes, els seus enemics van destruir casa seva en un dia de festa solemne i van deixar de tractar-lo com un jueu. Defenestrat, decebut i queixós per haver estat perseguit i tractat injustament, ja no sabem res més d’ell ni de la seva vida, ni si abandonà Còrdova o tornà a la seva Tortosa natal, ni quan morí. Tanmateix, el seu Mahbéret va romandre durant segles com la font principal i indispensable del saber filològic dels jueus de tota l’Europa cristiana.


  La llengua hebrea és la llengua més excel·lent, la més escollida entre tots els llenguatges i el màxim de tota dicció bella, llengua purificada en el gresol, més sublim que totes les altres llengües que posseeixen els homes sobre la terra. Aquest llibre pretén presentar amb claredat la llengua hebrea d’acord amb el contingut essencial dels seus fonaments i l’essència de les seves arrels, apli-cant-hi la plomada de la raó i el cordell de mesurar de la instrucció per tal de donar explicació als sentits de les seves espècies segons lleis regulars, exposar les classes de significats d’acord amb les seves divisions, mostrar les accepcions de les paraules segons llurs significats, mostrar les lletres que formen part de l’arrel i les que tenen funció servil enmig de la paraula i en ambdós extrems, fins a arribar a incloure plenament la llengua hebrea i fer-la intel·ligible en tota la seva extensió.


  Menàhem ben Saruq de Tortosa, Mahbéret


  El califa Abd al-Rahman III va concertar la pau amb el comte Sunyer I de Barcelona a través del seu secretari jueu


  Fill de Guifré el Pelós, el comte Sunyer de Barcelona va sotmetre tota la costa catalana fins a Tortosa i s’annexionà terres vers el Penedès i Lleida. Però l’any 940, una expedició naval del califa cordovès Abd al-Rahman III, ancorada davant de Barcelona, obligà el comte Sunyer a capitular i a signar un tractat de pau humiliant. El negociador dels termes d’aquest tractat de submissió va ser el secretari, metge i diplomàtic del califa cordovès, el jueu Hasday ibn Ishaq al-Israili ibn Shaprut de Jaén (910-975), cèlebre per ser considerat el descobridor d’un remei infal·lible contra el verí i també per ser un gran mecenes i protector a la cort califal de Còrdova d’intel·lectuals jueus com el tortosí Menàhem ben Saruq, que li dedicà alguns poemes, en hebreu, a tall d’agraïment i de reconeixement.


  El primer esment per escrit de la ciutat de Praga, de la mà d’un geògraf jueu de Tortosa


  Abraham ben Jacob de Tortosa, o més conegut amb el seu nom àrab, Ibrahim ibn Yaqub at-Turtushi, va ser un viatger i geògraf jueu del segle X, probablement també mercader d’esclaus, que entre els anys 961 i 970 viatjà per tot Europa per ordre del califa cordovès al-Hakam II. A Roma tenia la missió de presentar-se davant el papa Joan XII, i també va ser rebut per l’emperador del Sacre Imperi Romanogermànic Otó I. Els seus viatges per Europa el dugueren a Irlanda per Bordeus, i posteriorment travessà els territoris germànics per Utrecht, Aquisgrà, Magúncia i Fulda. S’endinsà a l’Europa oriental tot visitant el reialme dels txecs i dels polonesos i tornà a la Mediterrània cap a l’illa de Sicília. No tenim constància que retornés a l’Àndalus, i no s’ha conservat el relat complet en àrab del seu gran viatge, que coneixem només gràcies a extractes copiats i citats per altres autors. Jacob ben Abraham de Tortosa ocupa un lloc important especialment en la història dels txecs, atès que és l’autor del primer document escrit sobre la ciutat de Praga. També és el primer a descriure la ciutat de Cracòvia i el reialme de Polònia sota el seu primer sobirà històric, Mieszko I. Dels seus extractes també destaquen les descripcions dels víkings a les costes de la mar Bàltica, així com els usos i costums dels pobles eslaus, com per exemple les saunes de calor seca, les seves menges i begudes, i fins i tot els preus dels articles a la venda als mercats. La seva anomenada fou enorme, i gairebé tots els tractats dels geògrafs àrabs medievals fan referència als escrits d’aquest geògraf tortosí. Tanmateix, uns darrers estudis posen en dubte la judaïtat d’Abraham ben Jacob, i alguns estudiosos el creuen musulmà, això sí, descendent de jueus.


  Bohèmia és el país del rei Boyslav. La distància entre la ciutat de Praga i la de Cracòvia és d’un viatge de tres setmanes, i es cobreix tot al llarg de la frontera amb el país dels turcs. La ciutat de Praga està construïda amb pedra i guix i és la més rica en comerç de tots aquells paratges. Els russos i els eslaus hi porten mercaderies des de Cracòvia. Musulmans, jueus i turcs de més enllà de la seva frontera també vénen carregats de mercaderies i balances de mercat. Porten a vendre esclaus, estany, i diverses menes de pells precioses. Llur país és el millor entre tots els pobles del Nord, i el més ric en farratge. Per un cèntim et venen prou farina per satisfer un home durant un mes, i pel mateix preu també pots adquirir ordi per nodrir una muntura durant quaranta nits. A la ciutat de Praga fan selles, brides i els lleugers escuts de cuir que usen aquí.


  Ibrahim ibn Yaqub at-Turtushi, Viatges


  Catalunya no era Sefarad


  Per als jueus andalusins, Catalunya i la resta de reialmes cristians al nord de la península Ibèrica fronterers amb l’Àndalus eren genèricament «la terra d’Edom». L’antic reialme d’Edom, a la Bíblia, i els seus habitants, els edomites, eren sinònim d’enemics i perseguidors d’Israel, i per això mal vistos i menyspreats. Als textos del Talmud, els rabins van denominar amb el terme «Edom» l’Imperi romà i la Roma cristiana, i aquesta denominació passà més tard als països cristians i a tot allò que tingués alguna relació amb el cristianisme. Inicialment, per als jueus dels reialmes de «la Terra d’Edom», els seus coreligionaris a l’Àndalus o Sefarad, al sud, eren, per tant, anomenats sefardites. Les fonts hebrees que parlen específicament de Catalunya com a entitat diferenciada de la Sefarad o de l’Àndalus ho fan amb els termes Medinat Bartselona, «comtat de Barcelona». Només molt posteriorment, a partir del segle XVI, els termes Sefarad i sefardites passaran gradualment a aplicar-se a tota la península Ibèrica i als diferents jueus que van ser expulsats dels reialmes de Castella i de la Corona d’Aragó arran del decret dels Reis Catòlics de 1492.


  Sàpigues que el nom del país on habitem és Sefarad en la llengua santa i l’Àndalus en la llengua dels ismaelites que l’habiten. El nom de la capital del regne és Còrdova.


  Hasday ibn Shaprut de Jaén, Carta al rei dels khàzars (953-961).


  Ben sabut és per tots al nostre país que Sefarad és l’Àndalus i que el seu nom abans era Aspàmia.


  Judà ibn Balaam de Toledo, s. XI


  A les sinagogues i a les cases d’estudi cal comportar-se reverentment, tot honorant-les i respectant-les. Tots els israelites de Sefarad, del Magreb, de Babilònia i de la Terra d’Israel encenen llànties a les sinagogues i estenen estores damunt el terra per seure-hi. A les ciutats d’Edom, en canvi, seuen en bancs.


  Maimònides de Còrdova (1135-1204), Mishné Torà II, 11, 5.


  CAPÍTOL 4

 Les primeres comunitats jueves catalanes (s. X-XII)


  L’home que no posseeix una parcel·la de terra, no és home.


  Talmud bablí, Ketuvot 103b.


  La forta embranzida de la invasió islàmica va travessar els Pirineus i els estendards de la mitja lluna voleiaren imparables fins al cor del territori avui francès. Els francs, però, aturaren aquest avanç i, en cinquanta anys, Carlemany féu recular els musulmans fins a fer-los perdre Narbona el 759 i, ja a l’altra banda dels Pirineus, Girona el 785, els Pallars, la Ribagorça i la Cerdanya el 789, i Lluís el Pietós, successor de Carlemany, els arrabassà Barcelona el 801.


  Durant les persecucions visigòtiques, molts jueus havien fugit a les muntanyes i havien trobat refugi a les valls dels Pirineus. Aquests jueus muntanyencs van fer sovint de frontissa entre els andalusins i els cristians a banda i banda de la fràgil i mòbil frontera que els separava. En els nous i petits comtats catalans, els jueus es dedicaren essencialment a fer de mercaders, ja que ells es movien amb facilitat tant en territori musulmà com en zona cristiana, atès que mantenien contactes amb les comunitats de cada banda, així com amb les d’Orient, d’on provenien teixits o espècies, fins al punt que iudeos i mercatores van arribar a ser mots sinònims. Els jueus, doncs, com a protagonistes de la vital activitat econòmica dels comtats catalans, van millorar considerablement la seva situació social, a més de ser un actiu important en les necessitats de repoblació i de reorganització dels territoris que s’anaven conquerint als àrabs. Carlemany, tot i algunes disposicions legals antijueves, va ser tolerant amb ells i també els atorgà grans privilegis, especialment a la Septimània, que comptava amb nombroses i poderoses comunitats.


  A la Catalunya Vella, les primeres aljames o comunitats jueves que tenim documentades amb làpides i textos hebraics són les de Girona i Barcelona al segle X. En un principi, els jueus catalans vivien barrejats amb la població cristiana, i no va ser fins segles més tard que viurien totalment i a la força a part i en barris exclusius i es configurarien els calls, paraula referida —del llatí callis iudaicus, ‘carrer dels jueus’— a l’indret precís que els tocava ocupar. Dels primers documents dels jueus catalans dels segles X i XI es desprèn que alguns d’ells eren terratinents, d’altres eren amos de cases, estables, corrals, hortes i tallers, que s’agrupaven en confraries d’oficis i menestrals, que es dedicaven al comerç i al préstec dels diners, i que exercien tant d’orfebres com d’encunyadors oficials de moneda, de sastres, de boters, de ferrers, de sabaters, de carders, així com també es dedicaven al lucratiu negoci del comerç d’esclaus.


  La bonança d’aquests primers moments va permetre que alguns jueus s’enriquissin de valent i accedissin fàcilment a ocupar càrrecs importants a la cort, atès que també ajudaven financerament els comtes catalans en les seves empreses guerreres contra els musulmans i en la repoblació de territoris conquerits als andalusins com Balaguer, Lleida, Fraga i Tortosa. L’Església, però, posà el crit al cel en veure’ls prosperar, i el comte Ramon Berenguer I (1035-1076) va haver de clarificar al codi dels Usatges la seva situació legal als comtats catalans. D’aquesta època daten, tanmateix, grans personalitats jueves tant científiques com literàries que començaren a donar renom internacional a aquestes primeres comunitats.


  L’emperador Carlemany concedí als jueus de Narbona el dret de tenir el seu propi rei


  Una llegenda medieval feia de Carlemany un gran amic dels jueus, i especialment dels de Narbona, atès que aquests havien propiciat l’entrada dels francs a la ciutat alliberant-la del poder dels musulmans. Com a reconeixement, Carlemany els donaria grans privilegis i el dret i permís que proclamessin el seu propi rei, un nassí o príncep, títol jueu que exercia el president de l’antic sanedrí. L’autoritat d’aquest rei jueu imperava per sobre de tots els jueus del migdia franc i dels comtats catalans. Aquesta «dinastia» jueva, però, només està documentada en temps posteriors a Carlemany, durant els segles XI i XII. L’únic que de debò pervisqué d’aquesta nissaga de reis jueus fou el títol de nassí. Aquest títol honorífic l’exercirien els grans rabins, els prohoms il·lustres i els magnats de les comunitats jueves de la península Ibèrica com a signe efectiu de la seva autoritat i el seu poder, moltes vegades només de caràcter econòmic.


  Els jueus de Barcelona, acusats de traïció per la devastació de la ciutat l’any 852


  Les antigues cròniques medievals redactades per escriptors clericals van forjar el mite del «jueu traïdor» que davant l’enemic «obria les portes de les ciutats». Aquesta retòrica antijueva acusava per sistema i sense fonament els jueus de ser els culpables de la desgràcia que s’abatia damunt una ciutat o un país, com van ser la invasió islàmica de la península Ibèrica i la capitulació en mans dels nouvinguts de ciutats com Còrdova, Toledo o Sevilla al segle VIII. Un segle més tard els van acusar de la destrucció de Bordeus en mans dels normands, o de Tolosa en mans dels musulmans, així com també de la devastació de Barcelona quan aquests saquejaren Catalunya el 852. Dels dos exèrcits islàmics que en una algarada van travessar l’Ebre en direcció nord, un saquejà la falda dels Pirineus fins a l’Empordà destruint fortaleses i vilatges, i l’altre atacà la costa fins a Barcelona, a la qual posaren setge. Ben fortificada, la ciutat podia resistir. Ara bé, segons l’anàlisi tendenciosa dels Annales Bertiniani, la crònica franca dels fets, del segle IX, «els jueus obriren les portes als enemics musulmans» i la ciutat fou passada a fil d’espasa…


  El primer jueu català conegut: un missatger barceloní


  El primer jueu català de nom conegut va ser un tal Judacot de Barcelona, que entre el 876 i el 877 feia de missatger entre la ciutat de Barcelona i la cort de l’emperador franc Carles II el Calb. L’emperador, per agrair la feina diligent de Judacot, va enviar un reconeixement a la comunitat jueva barcelonina. Aquest fet testimonia les bones relacions que aquest monarca mantingué amb els jueus dels seus dominis, entre els quals s’hi comptaven els comtats catalans. Fou Carles II el Calb qui nomenà Guifré el Pelós comte de Barcelona.


  Darrerament ens ha vingut a veure el nostre fidel Judà l’Hebreu i ens ha contat moltes coses de la vostra fidelitat. Estem ben disposats a recompensar aquesta fidelitat d’una manera condigna i amb un premi escaient. No reprimiu la vostra diligència en aquesta fidelitat envers nós, ans mantingueu-la en tota avinentesa tan bé com sapigueu i pugueu, com heu fet fins ara. I sapigueu que per mà del meu fidel Judacot trameto al bisbe Frodoí deu lliures d’argent per tal que repari la seva església.


  Carta de Carles el Calb, rei dels francs, a la ciutat de Barcelona, 876.


  El document català més antic escrit en hebreu: la venda d’un terreny a Cubelles


  Datat de l’any 973, el document català més antic escrit en caràcters hebraics és una escriptura de venda d’un terreny que el jueu Judà Vives posseïa al terme de Cubelles, arran de la frontera islàmica, sobre el camí de Tarragona, on també s’esmenta una comunitat jueva situada més enllà del castell de la Geltrú.


  Els canonges de la catedral de Girona, desallotjats per encabir els primers jueus de la ciutat


  Un document de 983 conservat a l’arxiu del monestir romànic de Ripoll ens diu que el comte Dela havia instal·lat una petita colònia de jueus a la ciutat de Girona. Aquests jueus provenien d’una heretat del comtat de Besalú de nom Juïgues situada entre Vilademuls, Galliners i Sant Marçal de Quarantella. El trasllat d’aquestes famílies jueves a la ciutat va obligar vint-i-cinc canonges a abandonar les seves cases. A partir d’aquest primer nucli de cases jueves es va estructurar el call de la ciutat gironina a la riba dreta del riu Onyar, que tindria sempre com a eix central el carrer de la Força. Ja ben aviat, l’any 1002, el papa Silvestre II va enviar a Odó, bisbe de Girona, una confirmació dels impostos que s’havien cobrat als jueus de la ciutat.


  El terreny de l’actual plaça de Catalunya de Barcelona, propietat jueva


  Els primers documents sobre els jueus a Barcelona són dels anys 992, 993, 996 i del segle XI, i són compravendes d’hortes, vinyes i solars que feien conrear. Així doncs, posseïen finques i corrals a la zona immediata fora muralla vora el monestir de Santa Maria de les Puel·les, prop de l’església de Santa Maria del Pi, i al barri del Mercadal, que conduïa a Santa Maria del Mar. L’any 1079, en el conveni de repartició de les rendes del comtat de Barcelona entre Ramon Berenguer II i Berenguer Ramon II, apareix la primera llista coneguda dels jueus barcelonins repartits en 60 famílies. Molts d’ells són propietaris: un document del 1081 esmenta la propietat del pou de Moronta, situada actualment a la plaça de Catalunya, en mans del jueu Bon Nom fill de Mossé. Altres jueus també exercien la propietat de vinyes i hortes al llarg de la riera de Mogòria, entre Sants i les Corts, on actualment encara tenim el carrer Magòria. També tenien propietats a Sarrià, al Putxet, a Sant Gervasi, a l’actual zona universitària de Pedralbes, al Clot i a Vilapicina, al barri del turó de la Peira, així com a la zona de Sant Martí de Provençals i de Sant Andreu Comtal. També eren amos de propietats a la veïna muntanya de Montjuïc, on portaven a enterrar els seus morts, i un document de 989 certifica que un tal Isaac era propietari d’uns terrenys vora el Besòs.


  Béns i persones jueves eren una possessió de la Corona


  Per un document de 1018 sabem que el comte Borrell II i la seva dona Letgarda es van apropiar dels béns i les heretats dels jueus que van ser morts durant el setge i l’atac a Barcelona per part del cabdill musulmà Almansur el 985. D’això es desprèn que el comte tenia drets especials sobre les persones i les propietats dels jueus. La relació de dependència jurídica i política dels jueus catalans respecte del senyor del país era total, cosa que ens porta a considerar-los serfs del comte, una pura possessió reial. Qui atemptava contra les possessions dels jueus, o bé en matava un, havia d’indemnitzar la Corona.


  Els quatre Montjuïcs de Catalunya


  Per als jueus, el contacte amb un cadàver comporta sempre la impuresa ritual, per la qual cosa els cementiris són sempre situats fora de les ciutats on viuen. A Barcelona, de ben antic, el cementiri jueu era situat prou allunyat del recinte emmurallat, a la muntanya de Montjuïc. L’antiga necròpolis jueva, situada en un camp del vessant nord-oriental d’aquest munt de 173 metres d’alçada, és la que va donar-li el nom de «muntanya dels jueus». Les primeres notícies del cementiri jueu es remunten al 1091, quan el comte Ramon Berenguer II va restituir unes vinyes a la canonja de la Santa Creu i Santa Eulàlia de la ciutat que eren a Montjuïc, a l’est d’unes «velles sepultures judaiques», amb la qual cosa intuïm que si a finals del segle XI ja hi ha tombes considerades antigues, el cementiri jueu dataria de molt abans, probablement del segle X o fins i tot del segle IX. Aquesta necròpolis subsistirà fins a la destrucció del call de Barcelona el 1391. També a la ciutat de Girona la comunitat jueva enterrava els seus morts al seu Montjuïc, un munt de 219 metres, també dit el Bou d’Or, aleshores deshabitat, situat entre els rius Onyar i Galligants, prop de les muralles de la ciutat. La necròpolis jueva gironina es mantindria intacta fins als anys seixanta del segle XX. El fossar dels jueus a Vilafranca del Penedès també rebé el nom de Montjuïc, i així mateix el de Besalú en un document de 1369.


  Els jueus catalans, eximits de pagar els delmes eclesiàstics


  Els jueus podien adquirir lliurement dels cristians tota mena d’heretats i béns, i d’aquestes transaccions no pagaven cap delme a l’Església, ja que eren serfs del comte i estaven eximits de fer-ho, a diferència de qualsevol súbdit cristià. L’any 1068, l’Església catalana, inquieta per aquesta disminució d’ingressos, i a fi d’evitar més aquesta situació, convocà el Concili de Girona, amb la presència del legat papal, Hug Càndid. S’establí que, de la mateixa manera que els compradors cristians pagaven el delme eclesiàstic, els jueus que adquirissin alguna propietat també es veiessin obligats a pagar-lo a les parròquies a les quals pertanyien els terrenys. A banda d’aquesta dolorosa qüestió, que solucionaren al concili, també es tractaren temes com l’escandalosa relaxació dels costums als monestirs, la simonia i el repudi de la dona. Irònicament, assistiren a aquest concili dos personatges que representaven aquestes males pràctiques: l’arquebisbe Guifré de Narbona, a qui el seu pare havia comprat aquest títol, i el comte de Barcelona Ramon Berenguer I, casat en terceres núpcies amb Almodís de la Marca, després del repudi de la seva segona esposa…


  El comte Ramon Berenguer I, el primer a codificar l’estatus legal dels jueus a Catalunya


  El comte Ramon Berenguer I el Vell (1035-1076) va ser el primer que va codificar la situació legal dels jueus catalans en la compilació del codi dels Usatges de Barcelona. Redactats entre el 1053 i el 1071, els Usatges recolliren algunes disposicions referides als jueus: se’ls s’atorgava igualtat de drets en els plets civils quan havien de presentar testimonis davant un tribunal; s’establia que cap cristià no es podia veure obligat en cap circumstància a prestar jurament davant un jueu; es castigava el proselitisme jueu, activitat que ja havia decaigut molt d’ençà els temps dels visigots, i que van deixar de practicar al segle XII, i també es castigava els jueus amb multes si insultaven i cridaven renegats als jueus conversos al cristianisme. En matèria penal, els Usatges reduïen molt la condició dels jueus, i era sempre el comte qui assenyalava l’esmena o la pena, la presó o la mort dels seus jueus.


  Isaac ben Rovèn de Barcelona, autor d’un best-seller en hebreu


  L’any 1078, amb trenta-cinc anys, el barceloní Isaac ben Rovèn, poeta i gran comentarista del Talmud, va traduir de l’àrab a l’hebreu un tractat sobre dret comercial de Hai ben Serira, l’eminència rabínica de l’Acadèmia de Pumbedita, a l’Iraq, que li va donar molta anomenada. També es feren cèlebres les seves Azharot o Exhortacions, 145 poesies religioses on amb molta traça intercalava passatges de la Bíblia entre els versos i que exhorten els fidels a complir els manaments de la llei judaica. Aquestes composicions representaren una revolució en la poesia litúrgica hebrea i agradaren tant que, entre les comunitats jueves del nord d’Àfrica, foren incorporades als rituals de la festa de la Pentecosta jueva i recitades durant segles. Isaac ben Rovèn al-Bargeloní havia nascut a la ciutat comtal el 1043, però passà la major part de la seva vida a la ciutat de Dénia, on exercí de jutge fins a la seva mort el 1113.


  Els formularis legals dels jueus medievals europeus, obra d’un notari jueu barceloní


  Jafudà ben Barzilai, nascut el 1070 a Barcelona, va ser una autoritat rabínica de molt renom, i ha estat qualificat com una eminència jurídica imponent. Entre les seves obres de caire legal destaquen el Séfer ha-Itim o Llibre dels temps litúrgics, sobre les normes a seguir en dissabte i en les altres festes del calendari religiós jueu, i també el Séder Nashim o Ordre de les dones, sobre les relacions matrimonials. Però la seva obra magna és el cèlebre Séfer ha-Dinim o Llibre de les lleis, que inclou el Séfer ha-Shetarot o Llibre de documents legals, un compendi exhaustiu de 73 models de formularis legals redactats en una mescla d’hebreu i d’arameu que van des de tot tipus de contractes comercials fins a préstecs, permisos d’embargament, quitances, testaments i nomenaments. L’utilíssim compendi de formularis endreçats alfabèticament i precedits d’una presentació sobre les circumstàncies d’ús de cadascun d’ells és el més antic que es coneix a Europa. L’obra d’aquest barceloní de seguida travessà fronteres i permeté als jueus medievals europeus redactar tot tipus de documents legals per formalitzar notarialment, sempre segons les lleis rabíniques, les seves transaccions econòmiques i els acords i les disposicions de caire administratiu de les comunitats.


  El monopoli del transport marítim de Barcelona, en mans dels jueus


  L’any 1104, el comte Ramon Berenguer III va concedir a quatre jueus de Barcelona el monopoli del transport marítim de la ciutat. A banda de controlar el flux de mercaderies que entraven a la ciutat per mar, primordialment la seva missió consistia a cobrar els rescats dels presoners sarraïns i tornar-los per via marítima a l’Àndalus.


  La fugida dels jueus de Balaguer en la conquesta catalana


  El comte d’Urgell Ermengol V va conquerir la ciutat de Balaguer l’any 1105, i els jueus de la ciutat van fugir amb els seus defensors andalusins cap a Lleida. La ciutat, abandonada i buida, va ser repoblada, i el seu call es va formar amb jueus vinguts d’altres comunitats com la Seu d’Urgell, Castellbò, Ponts, Solsona i Agramunt.


  El savi jueu més important de l’Europa del segle XII: Abraham bar Hiyya de Barcelona


  Nascut segurament en territori islàmic d’alguna taifa veïna, Abraham bar Hiyya va ser un matemàtic, astròleg, astrònom i filòsof jueu radicat a Barcelona, i per això també anomenat Bar Hiyya al-Bargeloní. Les fonts es refereixen a ell com un autor sefardita pel fet de provenir de territori andalusí i de llengua i cultura aràbigues. Exercia el títol en hebreu de nassí o príncep, així com el sobrenom català de Savassorda, corrupció del títol honorífic àrab de Sàhib ash-Shurta, ‘prefecte de la guàrdia’. Va ser un importantíssim transmissor de la cultura i ciència àrabs a l’Occident europeu a partir de les seves magnes compilacions de dades i sabers, així com de les seves traduccions de l’àrab a l’hebreu i de les cotraduccions «a quatre mans» de l’àrab al romanç català que ell feia i que després l’eminent Plató de Tívoli consignava en llatí, amb qui cotraduí dotze tractats grecs o àrabs sobre l’astrolabi, les estrelles o els càlculs geomètrics. La seva obra magna és el Yessodé ha-tebunà u-migdal ha-emunà, o Fonaments de la intel·ligència i torre de la fe, una enciclopèdia ingent que recull tots els sabers de la seva època d’aritmètica, geometria, òptica, música, astronomia, lògica, ciències naturals sobre els éssers vius, les plantes, els animals, el cos i l’ànima humans, la política, i la ciència divina o teologia. Les seves obres sobre geometria i mesurament, com el Hibbur ha-Meshihà ve-ha-Tishbóret, o Tractat sobre mesures i càlculs, que compilaven els sabers dels autors grecs que circulaven en àrab a l’Àndalus, expliquen per primera vegada com calcular el volum de cossos de tres dimensions, així com els mètodes per mesurar superfícies i dividir terrenys. Bar Hiyya sembla que va viatjar cap al nord de França per impartir classes i traduir llibres de ciència per als jueus d’aquelles contrades que no en tenien cap i només s’havien dedicat a l’estudi del Talmud. Va ser ell, doncs, qui va popularitzar per Europa conceptes científics i fórmules tan importants com, per exemple, l’equació de segon grau o el càlcul de l’àrea d’un cercle a partir del mètode dels indivisibles. Sembla que morí a Narbona poc després de 1136.


  Abraham bar Hiyya de Barcelona i els càlculs de la forma de la Terra i dels moviments dels astres


  Abraham bar Hiyya també es dedicà profusament als càlculs astronòmics, i redactà el tractat Heshbon mahlekot ha-Kohabim, o Càlcul dels moviments dels astres, on segueix de prop les taules d’astrònoms àrabs. També redactà el tractat Surat ha-Àrets, La forma de la Terra, una cosmografia amb moltes explicacions matemàtiques inspirat en el Llibre sobre el moviment dels cels i la ciència de les estrelles, de l’astrònom àrab al-Fargani, a qui cita i copia. Aquesta obra de Bar Hiyya aconseguí gran fama i difusió a Europa gràcies a la traducció parcial al llatí que en féu l’astrònom alemany Sebastian Münster (1488-1552).


  Les estrelles fixes giren al voltant dels pols de l’eclíptica una quantitat determinada idèntica per a totes. La distància de cadascuna d’elles respecte de l’eclíptica és fixa, i el moviment, que es duu a terme d’Est a Oest, és regular. Els antics van dir que aquest moviment era d’un grau cada 100 anys, però autors posteriors afirmen que és d’un grau cada 67 anys. A les nostres taules hem disposat, segons els antics, el moviment d’un grau cada 100 anys i, amb això, s’han determinat els moviments dels apogeus i dels nodus dels cinc planetes. El nombre d’estrelles fixes catalogades pels antics és de 1.022, i s’agrupen en 48 constellacions. Hi ha 346 estrelles als signes zodiacals, 360 distribuïdes entre 21 constel·lacions boreals i 316 entre 15 constel·lacions australs. Tenen forma d’animals.


  Abraham bar Hiyya, Llibre del càlcul dels moviments dels astres, cap. XVII


  El càlcul astrològic de la fi del món d’Abraham bar Hiyya de Barcelona


  D’entre els seus llibres filosoficoreligiosos, com el Hegion ha-Néfesh o Meditació de l’ànima, Bar Hiyya va escriure el sorprenent Meguil·lat ha-Megal·lé, o Llibre revelador, un tractat on l’autor s’escarrassa per calcular i descobrir la data definitiva de l’arribada del Messies i la fi del món a partir dels textos bíblics i de l’astrologia que ell va fixar per a l’any 1358… Bar Hiyya va ser un gran defensor de l’astrologia, i s’adreçà al cèlebre jurista Jafudà ben Barzilai de Barcelona, el 1120, per defensar aquesta disciplina que molts titllaven de pràctica idolàtrica. Jafudà ben Barzilai havia renyat Bar Hiyya perquè aquest havia retardat l’hora del casament d’un deixeble seu perquè fos propícia astrològicament. Bar Hiyya argumentà en la seva Iguéret ha-Astrológuia, la Carta sobre l’astrologia, que el patriarca Abraham ja havia exercit d’astròleg, i justificà el dret d’estudiar-la i practicar-la amb un bon feix de citacions bíbliques i talmúdiques.


  Abraham bar Hiyya de Barcelona, primer autor jueu a escriure en hebreu tota la seva obra


  Bar Hiyya va ser el primer autor jueu a emprar la llengua hebrea per escriure totes les seves obres en prosa, científiques, filosòfiques i religioses. Ell és l’autor del Séfer ha-Ibbur, o Llibre de la intercalació, el primer tractat en hebreu sobre les correccions astronòmiques que calia fer anualment al calendari hebreu per així fixar amb exactitud les dates de les festes i la litúrgia jueves. Tot i la dificultat dels temes que tractava en les seves obres científiques o filosòfiques, Bar Hiyya sempre redactà en un hebreu senzill i planer. Per expressar moltes coses que mai abans no s’havien dit en hebreu, especialment les científiques, li calgué forjar una bona quantitat de mots nous. La seva terminologia enriquí enormement la llengua hebrea que, fins avui, conserva alguns dels neologismes del nostre autor barceloní.


  Abraham bar Hiyya: matemàtiques sense zero


  Malgrat que va excel·lir en la ciència matemàtica, Bar Hiyya, per als seus càlculs, només utilitza nou números i desconeix encara el significat del zero. Tot i això, el conjunt de la seva obra va influir molts científics jueus medievals com Maimònides de Còrdova, Abraham ibn Ezra de Tudela o el provençal Leví ben Guershom. Gràcies a les traduccions dels seus tractats, també impactà nombrosos autors cristians medievals com el matemàtic Leonardo de Pisa dit Fibbonaci, i del Renaixement, com el pensador italià Giovanni Pico della Mirandola, l’humanista alemany Johann Reuchlin o el matemàtic Sebastian Münster.


  El mercat d’esclaus a l’actual plaça de l’Àngel de Barcelona


  A l’actual plaça de l’Àngel de Barcelona, en la confluència del carrer Ferran i la Via Laietana, en la que era la porta de la muralla del Castell Vell o Vescomtal, hi havia un important mercat d’esclaus. Aquest comerç estava generalment en mans de mercaders jueus, i alguns d’ells eren experts a castrar esclaus per així vendre’ls com eunucs als harems dels andalusins. Encara al segle XIII tenim documentat el mercader jueu d’esclaus Abraham Albané, que en temps de Jaume I es veia obligat a lliurar al comte rei dos bizantins per cada esclau que venia.


  La invasió dels almohades a l’Àndalus provocà un èxode massiu de jueus arabòfons vers Catalunya i el Llenguadoc


  Als anys quaranta del segle XII, els almohades entren a sang i foc a la península Ibèrica i conquereixen l’Àndalus. Aquestes tribus fanàtiques provinents del nord d’Àfrica imposen una política poc tolerant amb els jueus, als quals forcen a la conversió o a l’exili. Per causa seva, moltes famílies jueves van abandonar l’Àndalus i van emigrar als reialmes cristians del nord, les «terres d’Edom», enduent-se amb ells el record d’uns segles de pau i prosperitat ara truncades. La Sefarad tolerant d’abans es converteix en un mite, i serà d’ara endavant un país de record idealitzat. A partir de mitjan segle XII, el gruix de la població jueva de la península Ibèrica passarà a estar més sota domini cristià que no pas musulmà, al contrari de com havia estat fins llavors. Els jueus andalusins que s’instal·len als reialmes de Castella, de Navarra, d’Aragó i Catalunya són arabòfons, vénen amb un alt nivell cultural, avesats a l’estudi de la filosofia, la medicina i les ciències, i topen amb unes comunitats jueves poc habituades a aquestes disciplines i bolcades únicament en els estudis religiosos de la Bíblia i el Talmud. Els jueus sefardites, portadors, doncs, d’una gran cultura, fundaran a Catalunya i als territoris occitans cercles d’estudis científics i filosòfics, es dedicaran a traduir obres literàries i de pensament grec i àrab, i ensenyaran als seus coreligionaris tot el seu saber. Famílies com els Quimhí, instal·lats a Narbona, o els Tibbon, a Montpeller i a la veïna vila de Lunel, són motors que desvetllen el gust per l’estudi i la traducció d’obres d’alt nivell intel·lectual, i seran els responsables d’un esclat cultural impressionant, sense precedents, especialment en l’àmbit occitanocatalà.


  L’home ha de ser sempre flexible com un jonc i no pas dur com un cedre.


  Talmud bablí, Taanit 16a.


  Un metge jueu de renom internacional a Barcelona


  El metge jueu barceloní Shéshet ben Isaac Benvenist (1130-1209) va ser una gran personalitat mèdica medieval. Va arribar a ser metge personal dels comtes reis Alfons I i Pere I. Com a prohom no només de l’aljama sinó també de la ciutat de Barcelona, gaudia de privilegis especials, com ara una immunitat total davant qualsevol funcionari de l’aljama o de les autoritats cristianes del reialme, així com no pagar pontatges ni peatges, ni contribuir a l’impost de l’aljama degut al rei. La seva fama s’escampà per arreu i molts venien a Barcelona de la resta del país i de l’estranger per ser tractats per ell. Gràcies al prestigi del seu nom, l’any 1200 el rei Pere I va enviar-lo d’ambaixador en una missió diplomàtica davant el sultà del Marroc per mirar de frenar les incursions que rabejaven les costes catalanes. A Barcelona va ser un gran mecenes de savis, estudiosos i poetes. Shéshet Benvenist és el típic representant de l’aristocràcia jueva que, per poder i privilegis, arribava a equiparar-se a la més alta noblesa cristiana del país.


  Un metge i poeta jueu barceloní, autor d’un llibre d’autoajuda en temes amorosos


  Nascut vers el 1140 al comtat de Barcelona, el metge Jucef ben Meir ibn Sabarra, d’una família provinent de l’Àndalus, va ser l’autor d’un tractat sobre l’orina i d’un poema sobre anatomia, el Baté ha-Néfesh, Les cases de l’ànima, on tracta en vers les funcions de les diferents parts del cos. També se li han atribuït algunes sàtires sobre els metges i les dones. Però la seva obra mestra, el Séfer ha-Shaashuïm, o Llibre dels ensenyaments delectables, va ser una maqama en hebreu, és a dir, una prosa rimada que imitava el model àrab de narració poetitzada, escrita vers el 1190. Ibn Sabarra hi recull 15 faules i contes d’origen divers i els barreja amb poemes seus, aforismes, sentències morals i reflexions sapiencials dins la biografia fictícia d’un amant que, esperonat per un dimoni de nom Enan que l’acompanya durant els seus viatges, pateix diferents desenganys amorosos. El llibre es presenta aleshores com un manual del mal amador i aconsella i ensenya com cal estimar per triomfar en les relacions d’amor. Tanmateix, en la narració hi ha moltes digressions sobre medicina i ciències naturals, amb cites d’autors antics grecs, àrabs i jueus. Ibn Sabarra va dedicar aquesta obra al gran i poderós metge Shéshet Benvenist de Barcelona, el seu protector.


  L’esplèndida recompensa als jueus de Tortosa el 1148


  El comte Ramon Berenguer IV va conquerir Tortosa als andalusins l’hivern de 1148. Després d’un llarg i difícil setge de sis mesos, la ciutat havia caigut en mans catalanes, però la guarnició islàmica s’havia refugiat al castell de la Suda i allà esperava, en va, l’arribada de contingents musulmans de València o Saragossa. Un cop eliminat aquest darrer punt de resistència, el comte va ser extremament generós amb els jueus de la ciutat i els atorgà una Carta de Franqueses o privilegis d’allò més beneficiosa i lliberal: els eximí durant quatre anys de pagar impostos, establí que cap musulmà no tingués mai autoritat per sobre d’ells, els concedí a perpetuïtat les drassanes dels àrabs perquè hi establissin el seu barri (per a unes seixanta famílies, és a dir, unes 300 persones), els cedí les hortes de l’illa fluvial d’Abnabicorta —avui desapareguda—, així com terrenys de conreu amb figueres, vinyes i oliveres dels àrabs fugits o morts, i els facilità tots els mitjans perquè poguessin instal·lar-se en cases i propietats dins la vila: «De venir a poblar Tortosa més quantitat de jueus, a tots els donaré coses per viure». Igualment els concedí el dret d’organitzar-se internament i administrar-se segons les ordinacions i els privilegis de què gaudien els jueus de la capital catalana: «I us ho dono de manera que hagueu aquells bons furs i tots els costums i usatges que heuen els jueus de Barcelona, en fermances i estaments, i en plaer i en testimonis, i en tots els bons dels quals gaudeixen, en tot temps, els jueus de Barcelona». No sabem quina mena de serveis o d’auxili en la conquesta donaren els jueus al comte català perquè fos tan pròdig i esplèndid amb ells. Sí que sabem, però, que el comte Ramon, al llarg dels combats, topà de front amb dos grans problemes: unes negociacions molt difícils amb els refugiats àrabs del castell i una extrema manca de mitjans econòmics per fer progressar la conquesta de la ciutat i de l’Ebre. Potser els jueus tortosins feren tant de mitjancers com de financers… Fos com fos, al comte li interessava que aquell call, per la seva situació estratègica al cap d’una important via fluvial, fos ben pròsper i, com que era seu, li proporcionaria grans ingressos. I així fou.


  Manifest sia a tots els homes que jo Ramon, comte de Barcelona, príncep d’Aragó i marquès de Tortosa, us dono a tots els jueus de Tortosa i a tota la progènie vostra en pròpia hereditat, el lloc que és apel·lat la Drassana, ensems amb aquelles torres en circuit existents que són disset, per construir i edificar allí mateix seixanta albergs. I tanmateix com és inclòs i és determinat per les mateixes disset torres i fins al riu Ebre, així us dono la mateixa Drassana amb les mateixes torres dessús dites, en tal manera, tanmateix, que allí seixanta albergs planteu, edifiqueu i pobleu i allí, en tots temps, amb totes les coses i possessions vostres, sans i estalvis romangueu.


  Ramon Berenguer IV, Carta de Franqueses als jueus de Tortosa, 23 de desembre de 1149.


  El totpoderós batlle jueu de Lleida, 18 anys al càrrec


  Després de la conquesta de Tortosa, Ramon Berenguer IV, en col·laboració amb Ermengol VI, comte d’Urgell, ocupà la ciutat de Lleida l’octubre de 1149. Com a Tortosa, als jueus de Lleida també els van ser concedides propietats i terres dins i fora de la ciutat i, des de 1157, tenim documentats el forn jueu i el cementiri, des de 1169 la carnisseria pròpia, i des de 1173 la sinagoga i el bany ritual o miqvé, per la qual cosa s’intueix que els jueus lleidatans disposaven dels serveis propis de tota comunitat jueva organitzada. El call de Lleida prengué el nom de «Cuirassa», potser perquè molts jueus lleidatans es dedicaven al treball de la pell i del cuir com a pergaminers, enquadernadors, boters i sabaters. Un jueu, Jafia ben David de Monçó, arribaria a ser batlle de la ciutat. Com a administrador dels béns i possessions del comte, Jafia estampava la seva signatura en caràcters llatins en documents sobre impostos i afers fiscals, exempcions de taxes i escriptures de fundació de noves viles cristianes a la comarca, en la qual fixà els límits de la ciutat de Lleida. Exercí aquest càrrec durant divuit anys (1167-1185), sobretot al servei del comte rei Alfons el Cast, fill del comte Ramon Berenguer IV, de qui rebé quantiosos dons, com un obrador, una casa, una pensió alimentària diària (dues lliures de carn de moltó de l’escorxador musulmà), cellers i cases amb permís per llogar-les tant a jueus com a musulmans. Un altre jueu anomenat Bonafós ben Jafudà també arribaria a ser batlle de Lleida entre el 1201 i el 1207.


  Els jueus, administradors de les possessions dels templers a Lleida


  L’orde dels templers participà activament en la conquesta catalana de Lleida i, com a contraprestació, Ramon Berenguer IV els concedí en propietat part de la ciutat i rendes importants. Per a l’administració financera de tot aquest patrimoni, els templers contractaren alguns jueus i els concediren en règim de lloguer perpetu terres i finques que abans havien pertangut als àrabs, o bé els permeteren instal·lar-se a les rodalies de la ciutat en propietats que depenien del comanador del castell templer de Gardeny.


  L’exclusiva d’un jueu per explotar els banys públics de Barcelona


  L’any 1160, el comte Ramon Berenguer IV féu tractes amb el seu metge personal, l’alfaquí jueu Abraham Bonastruc, per edificar uns nous banys públics a Barcelona just en un hort amb arbres prop de la muralla i amb una sínia que hi proporcionava aigua. El comte li va donar l’autorització a canvi de repartir els beneficis de l’explotació a parts iguals. Abraham Bonastruc va costejar la construcció de l’edifici i va sufragar un terç de l’equipament interior dels banys, mentre que el comte va aportar els dos terços restants de la despesa. El negoci dels banys va ser un monopoli del metge jueu, ja que el comte es va comprometre a no permetre la construcció de cap més bany públic a la ciutat. Els banys nous —perquè els vells eren prop de Santa Maria del Mar, ara en un hotel del carrer de l’Argenteria— van quedar en poder de la família Bonastruc fins que el 1199 se’ls van vendre a un prohom cristià de la ciutat. Situats a la confluència dels actuals carrers de la Boqueria i dels Banys Nous, al Barri Gòtic, en la construcció de l’edifici que ara ocupa aquesta confluència van quedar al descobert algunes columnes dels banys conservades avui al Museu d’Història de Barcelona.


  El pas per Catalunya del cèlebre viatger jueu Benjamí de Tudela


  Benjamí de Tudela (1130-1173) va ser un viatger jueu navarrès cèlebre per la crònica dels seus viatges redactada en hebreu, el Séfer Massaot. Potser per desig d’aventura, o bé per comerciar amb pedres precioses, el 1165 va iniciar un llarg viatge de catorze anys que el va dur a visitar més de 190 ciutats europees de la conca de la Mediterrània, del Pròxim Orient i del nord d’Àfrica. Interessat sempre a deixar constància de les comunitats jueves existents al llarg del seu itinerari, en la seva crònica ens informa profusament sobre la demografia jueva, la seva situació geogràfica, econòmica, religiosa, social, les seves formes de vida, els centres d’estudi i les personalitats importants de cadascuna d’elles. Des de la seva Tudela natal va baixar per l’Ebre fins a Catalunya, que travessarà de sud a nord, abans de continuar el seu llarg periple que l’havia de dur fins a Marsella, Roma, Grècia, Constantinoble, Xipre, Palestina, Jerusalem, Damasc, Bagdad, Pèrsia, Aràbia, Egipte i Sicília. La seva crònica acaba amb la descripció idealitzada de les comunitats jueves que habitaven el nord d’Europa, per bé que escrita amb allò que li contaren més que no pas perquè ell les hagués visitades mai. La seva crònica assolí un gran èxit gràcies al detall de les seves descripcions i a la informació que oferia sobre els costums i la història de moltes de les comunitats jueves que va visitar al llarg del seu periple. Impresa a partir del segle XVI, ha estat traduïda a moltes llengües.


  Vaig sortir de la meva ciutat vers la ciutat de Saragossa, i pel curs del riu Ebre avall vaig anar fins a Tortosa, i des d’allà, vaig caminar dues jornades fins a l’antiga Tarragona, ciutat de construcció ciclòpies gregues com no n’hi ha d’altra en totes les terres d’Hispània. Tarragona està situada ran de la costa. De Tarragona a Barcelona hi ha dues jornades de camí. Allí hi ha una santa comunitat i homes savis i intel·ligents, i grans prínceps, com rabí Shéshet, rabí Shealtiel, rabí Salomó i rabí Abraham ben Hisday. Barcelona és una ciutat petita i bella sobre el mar on arriben amb mercaderies comerciants de tot arreu: de Grècia, de Pisa, d’Alexandria d’Egipte, de la Terra d’Israel, d’Àfrica i de tots els seus confins. Des d’allí hi ha una jornada i mitja fins a Girona, on hi ha una petita comunitat de jueus.


  Benjamí de Tudela, Llibre de Viatges 1-2.


  Girona, famosa per una família de poetes jueus


  El poeta jueu gironí Zerahia ben Isaac ha-Leví Gerondí (n. 1130), que residí a Narbona i a la vila de Lunel, prop de Montpeller, abans de tornar a la seva ciutat natal es dedicà amb prou èxit a disciplines com la gramàtica hebrea, la filosofia, l’astrologia, la medicina i el dret rabínic, amb un comentari crític sobre el Séfer ha-Maor, Llibre de la Lluminària, del gran jurista jueu de Fes Isaac al-Fasi, contemporani seu. Però excel·lí especialment en la poesia sinagogal: d’ell es conserven una trentena de composicions poètiques religioses. El seu fill, Isaac ben Zerahia ha-Leví Gerondí, també va viure a Lunel en la segona meitat del segle XII i a principis del segle XIII, i també es dedicà a la poesia. El germà del primer, Berahia ben Isaac ha-Leví Gerondí, també conreà el gènere poètic, i se’n conserven vuit poemes.


  El III Concili del Laterà l’any 1179 volia obligar els jueus a viure en barris tancats separats dels cristians


  El 1179 se celebra a Roma el III Concili del Laterà, punt de partida d’una actitud encara més intransigent de l’Església catòlica envers els seus opositors. Aquesta radicalització es tradueix al concili en una sèrie de cànons dictats contra sarraïns, jueus i heretges cristians com els càtars. Pel que fa als jueus, l’Església pretén separar-los definitivament dels seus conciutadans cristians, i dicta obligar-los a viure en barris concrets de les ciutats. Els jueus, a partir de finals del segle XII, es veuran comminats a agrupar-se i a viure plegats en un barri específic en cada població, sovint tancat i vigilat, una pura presó urbana, que prendrà el nom de call en català, cali en occità, juiverie en francès, judería en castellà, giudecca en italià, Judengasse en alemany i jewry en anglès. Viure isolats en casalots al camp i a les seves finques i possessions rústiques es converteix en un risc i un perill, cosa que provoca que molts jueus es malvenguin les seves propietats agrícoles i es traslladin a les ciutats per amuntegar-se a la força, com aranyes de forat, als carrers estrets i insalubres dels calls.


  Dues cases que pertanyen a diferents persones, tenen en comú el pati interior. Si els dos individus propietaris del pati volen dividir-lo en dos patis aixecant entremig un mur de separació, edificaran aquesta paret al mig exacte del pati.


  Talmud bablí, Baba Batra 7b.


  CAPÍTOL 5

 El segle XIII: el cim del poder


  Qui separa una part de les seves riqueses per socórrer els pobres, es lliurarà del càstig de l’infern. Això és talment la paràbola de dues ovelles que intentaren travessar un riu. Una anava tota esquilada i l’altra tota llanuda. La primera passà sana i estàlvia, mentre que l’altra, per anar massa carregada, s’hi ofegà.


  Talmud Bablí, Guittin 7a.


  Tot i la creixent pressió de l’Església, els jueus catalans, al segle XIII, arribaran al zenit del seu poder i influència. Adinerats gràcies a les seves activitats comercials, i alguns amb un alt nivell cultural i domini de diversos idiomes (català, hebreu, àrab, llatí), fàcilment accediran a alts càrrecs dins la cort i treballaran com a funcionaris a sou i molt a prop dels comtes reis catalans. Desoint les queixes i les advertències de l’Església, que alertava d’aquesta situació, que el clergat trobava insultant, els comtes reis contractaven els jueus com a tresorers, secretaris, ambaixadors, metges, escrivans, consellers econòmics, banquers o notaris. La Cort, doncs, n’anava plena, i a poc a poc es convertiren en peces imprescindibles perquè l’administració reial funcionés com calia, especialment durant les campanyes d’expansió territorial del rei Jaume I cap a Mallorca (1229) i València (1238).


  Gràcies al seu prestigi i a la seva gran riquesa, els prohoms jueus que accedien a les esferes del poder copaven els honors i els alts càrrecs de les aljames, s’atribuïen el títol de nassí o príncep i governaven autoritàriament els calls. Aquesta aristocràcia jueva era extremament culta: encara de substrat àrab, sabien i conreaven la ciència i la filosofia, l’astronomia i la medicina, i eren partidaris d’un cert sincretisme filosòfic, tal com proposava el gran savi jueu de Còrdova, Mossé ben Maimon (1135-1204). Algunes de les obres del savi cordovès, escrites originalment en àrab, van ser traduïdes a l’hebreu, arribaren al gran públic i causaren un escàndol de grans proporcions entre els sectors jueus més tradicionalistes i avesats només als estudis religiosos. Els jueus conservadors, generalment de classes mitjanes i baixes, acusaren els aristòcrates de les aljames de relaxar-se en la pràctica del seu judaisme, i d’haver-se «contaminat» per filosofies estrangeres àrabs i gregues, alienes a la Llei de Moisès. Aquesta polèmica, que va sacsejar el judaisme medieval de tota Europa i de la conca mediterrània, es coneix com la controvèrsia maimonidiana, i va esclatar i va tenir el seu escenari principal en terres occitanocatalanes, concretament en l’eix Montpeller-Perpinyà-Barcelona.


  Aquesta mena de guerra civil ideològica i social que viuran amb passió i rauxa les comunitats jueves catalanes és només mostra d’una intensa activitat intel·lectual d’alt nivell. El segle XIII va ser, malgrat aquesta lluita interna i les dures pressions externes de l’Església, el gran segle del judaisme català, primer gràcies a la política amigable i tolerant de Jaume I amb els jueus, i segon per l’aparició de dos noms encara rutilants en la història del judaisme a nivell mundial: rabí Mossé ben Nahman de Girona, i el seu deixeble rabí Salomó ben Adret de Barcelona. Aquestes dues figures, entre altres noms en els camps de la poesia, la ciència, la filosofia, la teologia i la càbala jueves, representen el cim intel·lectual i polític més alt dels jueus a Catalunya en un moment, per poc temps per a ells, encara dolç.


  Jaume I i els alts càrrecs jueus a la cort i a l’administració reial


  Amb Jaume I el Conqueridor (1208-1276), els jueus catalans atenyen la seva màxima esplendor. Els projectes reials de conquesta de València i de Mallorca als àrabs requerien grans sumes de diners, i Jaume I confià a extreure’n una gran part de les seves comunitats jueves. A canvi de l’ajut econòmic que requeria, el monarca fou generós a l’hora d’atorgar grans i amplis privilegis a les aljames, així com als prohoms jueus que tenia contractats a la cort i que ocupaven alts càrrecs a l’administració reial i al tresor. Pressionat per l’Església, hagué de cedir puntualment i dictar algunes prescripcions antijueves, com les de 1228, en què prohibí als jueus exercir càrrecs que impliquessin una autoritat sobre cristians, però en general defensà amb fermesa, per propi interès, els drets i els privilegis de les aljames del reialme i mai no va voler desfer-se dels seus funcionaris jueus.


  La nòmina d’alts càrrecs jueus a la cort i a l’administració del reialme així ho testimonia: Salomó Bonafós va ser l’administrador personal del rei a Catalunya, tresorer de les finances reials i batlle de Catalunya. La seva signatura en caràcters hebreus apareix en documents oficials de 1230 a 1240. Salomó Vidal va ser batlle de Barcelona i batlle general de València un cop aquesta ciutat va caure en mans catalanes el 1238. Els prohoms jueus Bondia Gracian i Jucef Ravaia van arribar a ser batlles de Girona. Abraham Albané de Tortosa era l’ambaixador personal del rei en els assumptes de rescat de presoners amb els musulmans. Astruc Bonsenyor era el metge personal del rei Jaume, així com secretari per als documents en àrab, i apareix esmentat més d’un cop a la Crònica dels Fets del rei Jaume. Jafudà de Cavalleria va ser batlle general de Saragossa, i l’any 1260 va ser l’encarregat de recaptar totes les rendes del reialme d’Aragó. Va prestar al rei una grans quantitats de diners per equipar la flota reial per lluitar contra els sarraïns. Va acompanyar el rei Jaume en la conquesta de València i quedà com a responsable de tots els castells de la zona valenciana mentre el rei Jaume marxava contra Múrcia. També va ser nomenat batlle de València i, posteriorment, s’enfrontà amb la família jueva dels Alconstantiní per la supremacia sobre els jueus de València i d’Aragó.


  Benvenist de Porta, que morí el 1268, va ser batlle de Barcelona i esporàdicament també de Girona, de Perpinyà i de Lleida. Gràcies als préstecs que féu al rei Jaume, més d’una vegada va ser possible encunyar moneda a Catalunya. Astruc Jacob Sissó va ser batlle de Tortosa i responsable de la recaptació de la seva col·lecta. Mossé Abiulinag va ser batlle general de Lleida. Vives ben Jucef ibn Vives va ser responsable de les defenses reials de València durant els aixecaments musulmans de 1271 i 1280. Jucef Almeredí va ser el metge personal del rei en la dècada de 1270… I amb tots ells, prop del monarca, apareixen altres noms de funcionaris jueus, amb càrrecs subalterns, que complien ordres dins l’engranatge de la màquina guerrera i diplomàtica de Jaume I, especialment durant les campanyes de conquesta de Mallorca i València.


  El rei és com el foc: qui se n’allunya no l’aprofita, i qui s’hi apropa massa es crema.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  El prefix «bon» de molts cognoms podria ser la catalanització del patronímic jueu «ben»


  A parer d’alguns investigadors, molts cognoms catalans medievals com Bonastruga o Bonastruc, Bonastre, Bonafós, Bonfill o Bofill, Bonadona, Bonanasc o Bonanat, Bonjudà o Bonjuà, Bonisac, Bonsenyor, Bonavia o Bonjuheu podrien ser fruit de la catalanització del patronímic hebreu «ben» («fill de»), atès que «ben» en català també vol dir «bo» o «bon». Així doncs, es podria haver passat fàcilment del ben jueu al bon català, amb la qual cosa Benastruc tant podria significar «fill d’Astruc» com «ben afortunat», i Bonastre tant podria ser «fill d’Astre» com «bon astre».


  Jaume I i els jueus de Mallorca en el moment de la conquesta


  La crònica de la conquesta de Mallorca per part de Jaume I reporta que el darrer assalt dels catalans sobre la ciutat de Palma fou per l’anomenada Bab al-Bàlad, la Porta del Camp, per on tot d’una van veure-hi sortir un grup d’ancians, dones joves i nens que imploraven clemència: eren els jueus. Jaume I els emparà i, només un any després de la conquesta, el 1230, atorgà a tots els jueus de l’illa la Carta de Franquesa, on els concedia drets individuals i comunals d’acord amb els Usatges de Barcelona. Segons el Liber repartitionis regni Maiorica de 1232, els jueus es beneficiaren d’allò més de la repartició de finques i terres dels musulmans derrotats en indrets com Palma, Inca, Sineu, Petra i Montuïri. Els jueus de Palma, però, foren de llarg els més beneficiats, a banda de veure reconfirmades les seves propietats al barri de l’Almudaina, en especial les seves 354 cases i les tres sinagogues. També alguns jueus catalans que vingueren a repoblar l’illa, com Astruc de Girona, Jàhia i Astruc de Tortosa i un tal Faffia es veieren recompensats en les reparticions. El canvi d’amos els resultà d’allò més convenient: a Jaume I li interessava fer-los opulents. Als jueus mallorquins se’ls permeté posseir sense impediments esclaus musulmans per al conreu de les seves finques, i demanaren a Jaume I el privilegi d’impedir el proselitisme cristià que portaria com a conseqüència la seva manumissió: el 1252, el rei ordenaria que els esclaus dels jueus que es bategessin paguessin un fort tribut de 12 maravedisos, tret de si decidien convertir-se durant alguna de les grans festes cristianes. El 1269 encara decretaria que els esclaus dels jueus que volguessin convertir-se havien de negociar amb els seus amos abans de batejar-se. Anys més tard, el 1273, Jaume I encara confirmaria i ampliaria els drets i privilegis dels seus jueus mallorquins.


  Un document redactat per un jueu va sotmetre Menorca a Jaume I


  Conquerida l’illa de Mallorca, va ser rabí Salomó de Saragossa, secretari de documents en àrab del rei, l’encarregat de redactar les cartes que els enviats reials portarien a les autoritats musulmanes de Menorca. Davant la contundència de l’escrit lliurat per Bernat de Santa Eulàlia, Pere Maça i Asdald de Gudar, el cadi àrab de Menorca, Abu Abdal·là Muhàmmad ibn Àhmad ibn Hisham, se sotmeté al rei català. I pel Tractat de Capdepera de 1231, també s’avingué a ser súbdit de Jaume I a canvi d’un tribut. La conquesta real de l’illa no s’esdevindria fins al 1287, en temps del regnat d’Alfons II.


  Molts jueus també van col·laborar en la conquesta de València


  Igual com en la conquesta de Mallorca, molts jueus catalans i aragonesos van acompanyar Jaume I en la conquesta de València (1238), així com en la repartició i reorganització del nou regne: la llista de secretaris, traductors, metges, financers i mercaders jueus que acompanyaren les tropes del rei Jaume és llarga i, molts d’ells, després de la victòria, rebrien finques i heretats tant a la mateixa ciutat de València com en indrets com Ontinyent, Morvedre, Xàtiva i Elx. Segons la tradició, Jaume I entrà a la ciutat sotmesa el dissabte 9 d’octubre de 1238, i aquella mateixa tarda ja rebé en audiència els representants de la comunitat jueva. Jaume I concedí immediatament als jueus valencians els drets i privilegis de l’aljama de Barcelona, per bé que un any després, el 1239, potser cedint a les pressions aragoneses, que volien que el Reialme de València depengués més d’Aragó que de Catalunya, concedí que les constitucions dels jueus valencians es regissin pels furs i costums dels jueus de Saragossa en lloc dels de Barcelona. Dels jueus vinculats a València d’aquesta època potser cal esmentar en especial el rabí Jucef Abraham ben Vives, patriarca d’una família de la qual, segles després, apareixeria la figura del gran humanista Joan Lluís Vives (1493-1540). El 1273, Jaume I emetria una ordre reial donant permís per ampliar el call de València, senyal d’un augment de la seva població jueva.


  Jaume I, «l’amic dels jueus»


  Jaume I mirà fort i sempre a favor dels seus jueus, i especialment d’aquells que treballaven amb ell i per a ell a la Cort. Astruc de Porta, germà del jueu Benvenist de Porta, batlle de Barcelona, va ser condemnat a pagar pena d’exili per haver blasfemat contra Jesús. Jaume I li commutà la pena a canvi d’una quantiosa multa: un terç de la seva riquesa. Com que la pena imposada era enorme, el rei li va permetre cobrar tots els seus deutes per poder pagar-la a temps i com havien convingut. El pagament i la mediació política del seu germà finalment deixaren sense efecte la condemna, però no el pagament. La influència del batlle jueu, doncs, va ser més forta que la Inquisició.


  El 1263, Jaume I nomenà batlle reial de Tortosa el jueu Astruc Jacob Shishó, potser gràcies al préstec que féu al seu Senyor rei de 9.000 sous i que li donà com a garantia el castell i la vila de Peníscola. Per una altra aportació de 20.000 sous, a Astruc Jacob li van ser concedits els tributs de les viles de Borriana, Onda i Morvedre. Com a senyor de Peníscola i bon home de negocis, Astruc Jacob augmentà el tribut de la sal, i Jaume I encara ordenà que els habitants de Morella, Culla, Cervera del Maestrat, les Coves, Xivert, Albalat i el Monestir de Benifassà no consumissin cap altra sal que no fos la de Peníscola, sota pena de confiscació de les mercaderies i els animals de càrrega. Tres anys més tard, el 1266, Jaume I encara concedí a Astruc Jacob més concessions i franquícies, per les quals el batlle jueu de Tortosa quedà alliberat del pagament de qualsevol impost. El 1270, per pagar el deute que tenia amb ell, el monarca li concedí els castells i les viles de Morvedre, Onda, Sogorb i Uixó.


  El 1266, els jueus Jafudà de Cavalleria, el seu gendre Astruc Bonsenyor i alguns altres membres de la seva mateixa família van ser acusats d’escarni d’un crucifix cristià. El rei, naturalment, els va absoldre: Jafudà de Cavalleria era aleshores batlle general de Saragossa, i Astruc Bonsenyor era el seu secretari reial per als documents àrabs i el responsable de les negociacions amb els àrabs durant la conquesta de Múrcia. El 1273, Jafudà de Cavalleria va avançar 10.000 sous per sufragar les despeses del viatge del rei Jaume a Lió, on l’havia convocat el papa Gregori X per preparar una expedició croada a Terra Santa. Tres anys després, veiem com Jafudà de Cavalleria exerceix el títol de batlle reial de València, amb totes les concessions, drets, atribucions i rendes que això comportava per a ell i els seus familiars.


  Els jueus van ajudar a finançar l’expedició del rei Jaume a Terra Santa


  El 19 d’abril de 1269, Jaume I va eximir les aljames de Besalú i de Girona de pagar el tribut de la festa de Pasqua durant tres anys a canvi de l’avançament de 10.000 sous barcelonins per al projecte d’una expedició croada a Terra santa. A canvi, sis dies després, el 25 d’abril, els va autoritzar a coure el pa que els calgués als seus propis forns durant tots els dies previs a la festa, contra allò que disposaven els estatuts pels quals els jueus, com tothom, pagaven l’ús dels forns de la ciutat, sovint de titularitat reial. L’armada catalana vers Terra Santa va salpar el mes de setembre d’aquell mateix any, però va ser víctima dels temporals del golf de Lleó i l’expedició es desbaratà. Jaume I va desembarcar a Aigües Mortes, prop de Montpeller, i només 11 naus arribaren a Palestina dirigides pels fills naturals del rei, Ferran Sanxis de Castre i Pere Ferrandís d’Híxar.


  La traducció de la discòrdia


  Samuel ibn Tibon (1150-1230), fill d’una nissaga de traductors originaris de Granada però instal·lats a la vila de Lunel, vora Montpeller, seria el responsable de l’esclat de la polèmica filosòfica i religiosa més important de l’edat mitjana entre jueus. El 1204, Ibn Tibon va enllestir la traducció de l’àrab a l’hebreu de l’obra Moré ha-nebuhim, La guia dels perplexos, del gran filòsof jueu Maimònides de Còrdova, on propugnava que l’estudi de la filosofia no havia de ser només considerat com a legítim, sinó també com un deure religiós: conèixer les obres i les teories dels filòsofs grecs i musulmans passava a ser, doncs, prioritari per a una formació completa com a jueu. Aquestes afirmacions provocaren un enorme trasbals cultural, i en cada comunitat jueva, primer a Catalunya i després a la resta d’Europa, tothom prengué partit. Els jueus cultes i arabòfons consideraren aquesta proposta vàlida i intel·ligent, i es bolcaren a traduir, llegir i estudiar sense fre obres filosòfiques, mentre que d’altres se n’horroritzaren i clamaren amb ais i uis que l’únic que calia era l’estudi exclusiu de la Bíblia i el Talmud. Esclatà així una guerra entre progressistes i conservadors, entre partidaris de tesis filosòfiques i rabins tradicionalistes i talmudistes contraris a l’anàlisi racional i al·legòrica de la Bíblia. Aquesta agra guerra ideològica, anomenada la controvèrsia maimonidiana, havia de durar cent anys, i cap dels dos bàndols no s’estigué de fer servir totes les armes i els insults al seu abast.


  Qui tradueix literalment, és un mentider. Qui afegeix res, un blasfem.


  Tossefta, Meguil·là 3, 41.


  Els qui s’atenen a la Guia dels perplexos portaran al seu damunt malediccions com si fos el propi vestit, i seran per a la ignomínia i l’escarni de tothom. Aquests necis tan miserables i ximples són com aquells que devoren i beuen amb delit els seus orins, i moriran com pecadors del tot perduts.


  Diatriba contra els jueus racionalistes. Ms. anònim,
 Mus. Brit. Add. 27131, p. 61r.


  Barcelona, «la ciutat dels Prínceps»


  Judà al-Harizí de Barcelona (1170-1235) va ser un cèlebre traductor de l’àrab a l’hebreu d’obres com Les dites dels filòsofs, de Hunain ibn Ishaq, d’una carta atribuïda a Aristòtil i del Llibre de l’ànima, del Pseudo-Galè. La seva fama, tanmateix, li arribà gràcies a una nova traducció literària de la Guia dels perplexos de Maimònides, així com per les seves proses rimades al seu Tahkemoní. Al-Harizí va definir la ciutat de Barcelona de principis del segle XIII com «la ciutat dels Prínceps», fent referència als molts i importants prohoms jueus de la comunitat que conformaven l’alta aristocràcia jueva que governava l’aljama, i que tenien tractes directes amb la cort del Senyor Rei, els nessiïm. No cal dir que ell mateix formava part d’aquest grup selecte i especialment privilegiat de jueus nobles que, a més a més, es dedicava amb afany a l’estudi de la filosofia i que militava amb fervor al bàndol racionalista que defensava les tesis de Maimònides de Còrdova.


  La revolta antiaristocràtica al call de Barcelona


  L’any 1209, el règim aristocràtic dels nessiïm de Barcelona patí una rebel·lió oberta dins la mateixa comunitat. Un grup de jueus encapçalats per rabí Samuel Benvenist va gosar plantar cara a les famílies dels nessiïm i impugnà la reglamentació de la sinagoga que el gran rabí Shéshet havia fixat. La revolta no tenia per objectiu arrabassar de les mans dels nessiïm la direcció de l’aljama, però sí que intentà demostrar l’oposició creixent dins el call contra els privilegis que aquesta classe de jueus cortesans encara mantenia. Els revoltats, fent ús del «segell del rei», pretenien modificar les col·locacions concretes de les famílies dins la sinagoga i suprimir les cessions de pas a l’hora d’abandonar el temple un cop acabat l’ofici.


  Davant la revolta, els aristòcrates jueus van córrer a fer ús de la seva influència a la cort i van aconseguir, a canvi de diners, reafirmar els privilegis que els revoltats pretenien suprimir-los. El fet que la incipient burgesia jueva que s’oposava a la classe aristocràtica també hagués cercat la complicitat de la Corona a l’hora de reduir el seu poder i influència va obligar els nessiïm barcelonins a buscar aliats fora de l’estricte àmbit de la ciutat, i van intentar que la resta de poderosos prohoms de les comunitats jueves catalanes i occitanes els donessin suport i condemnessin rabí Samuel Benvenist, acusat de blasfemar i de comportar-se «pitjor que un epicuri i un heretge». Una a una, les comunitats jueves catalanes dirigides i dominades pel poder d’aquesta classe aristocràtica condemnaren el rebel, i els rabins de Lunel proclamaren un rigorós anatema contra qui gosés qüestionar els privilegis heretats de la classe dels nessiïm o intentés anul·lar aquests privilegis davant el rei. Imposaren a rabí Samuel retractar-se públicament i confessar el seu pecat i flagel·lar-se davant les autoritats comunals de Girona i de Tarragona. Si les seves sentències no eren escoltades, s’obligaria els rebels a pagar un total de mil maravedisos al tresor reial, tot esperant amb aquesta decisió fer fracassar econòmicament la rebel·lió, així com guanyar-se la simpatia del poder reial envers la seva causa. Amb una breu però vigorosa carta, els caps de la comunitat jueva de Besiers confirmaven les decisions preses pels rabins de Lunel, i els nessiïm de Montpeller també expressaren la seva solidaritat amb els caps de l’aljama barcelonina i proclamaren llur disposició a acceptar i prendre les mesures necessàries contra els sediciosos. El fet que rabí rebel Samuel s’alineés ideològicament en el corrent antimaimonidià demostra que la polèmica a l’entorn dels escrits i de les idees de Maimònides obeïa també a Catalunya a una confrontació clara i manifesta de classes socials.


  Rabí Samuel, davant aquesta contraofensiva dels nessiïm, es veié forçat a fugir de Barcelona, i sembla que cercà asil a Montpeller a redós de l’esposa de Pere II i mare del futur Jaume I, la reina Maria de Montpeller. Allí demanà que li fos commutat l’anatema que s’havia promulgat «injustament» en contra seu, i demanà fins i tot que el governador de la ciutat forcés la comunitat jueva a anul·lar-lo. Les fonts de què disposem no ens indiquen pas si rabí Samuel aconseguí o no els seus objectius, per bé que hem de creure que amb el seu poder, diners i influències els nessiïm van acabar per imposar-se i l’intent de revolta antiaristocràtica va quedar avortat.


  Una aliança contra natura


  Tot i la derrota de la revolta de rabí Samuel Benvenist a Barcelona, el bàndol tradicionalista i antimaimonidià continuà conspirant i plantant cara a la poderosa classe dels nessiïm. Pels volts de 1230, rabí Salomó ben Abraham de Montpeller, amb els seus dos deixebles David ben Saül i Jonà ben Abraham Gerondí, emprengué una dura campanya de desprestigi i acusació contra els jueus racionalistes. S’adreçaren als jueus de les comunitats del nord de França i els exposaren la mena d’heretgies que els seguidors de les teories de Maimònides practicaven, especialment la interpretació al·legòrica dels passatges bíblics i del Talmud. L’horror dels rabins francesos es traduí en un anatema contra les obres de Maimònides, cosa que envalentí Salomó ben Abraham de Montpeller a denunciar el contingut herètic dels llibres del filòsof jueu a la mateixa Església, atès que també prohibia la lectura de les obres d’Aristòtil, per malignes, des de 1210. La Inquisició vigilava estretament al Llenguadoc que no rebrotessin les idees de l’heretgia càtara, la qual, entre altres coses, negava els miracles, rebutjava l’existència de l’infern i afirmava que en la resurrecció només l’ànima gaudiria finalment de la benedicció eterna. El pensament racionalista dels promaimonidians defensava en el judaisme plantejaments molt semblants, per la qual cosa als seguidors de rabí Salomó els degué ser fàcil de convèncer les autoritats eclesiàstiques que resolgueren confiscar les obres de Maimònides, i el desembre de 1232 el nunci papal, el cardenal Romanus, en decretà la crema pública a la plaça del mercat!


  Les disputes s’assemblen a les bigues que hom utilitza per construir un pont: com més llargues són, més dures es fan.


  Talmud bablí, Sanhedrin 7a.


  La famosa placa del carrer Marlet del call de Barcelona: en memòria d’un rabí del bàndol conservador


  El cap de la facció burgesa antiaristocràtica era rabí Samuel ben Isaac ha-Sardí (1185/1190-1255/1256), un ric prohom de la comunitat i gran talmudista, autor d’una obra de jurisprudència religiosa i dret civil, el Séfer ha-Terumot, Llibre de les ofrenes, escrit el 1223 i que aconseguiria una gran anomenada. La famosa làpida al carrer Marlet del call de Barcelona recorda el seu nom, la seva generosa fundació pia pels desfavorits del call i la seva autoritat religiosa i moral. Samuel ha-Sardí acollí amb els braços oberts a Barcelona el rabí Jonà ben Abraham Girondí (1200-1263), un gran orador i un eficientíssim predicador per la causa antiracionalista. Gironí d’origen però format amb els mestres talmudistes occitans i del nord de França, Jonà Gerondí condensà el seu pensament en la seva obra més important, Shaaré ha-Teshubà, Les Portes del penediment, un gran tractat d’ètica pràctica on obertament fa clares al·lusions dels defectes específics de la societat jueva del seu temps, assenyalant dues menes d’homes: els dolents que són descreguts, mundans, ambiciosos i de pensament racionalista, connotacions referides específicament als aristòcrates jueus catalans i occitans, i, oposats a ells, els bons, gent de cor pur, temorosa de Déu, gelosa de la Torà i que lluita per fer callar els irreverents de la comunitat i llur «llengua maligna», i descriu així, doncs, els rivals de la classe dels nessiïm. Rabí Jonà fou l’instigador i el veritable artífex de la complicitat dels rabins del nord de França en la difamació de les obres de Maimònides i en la crema pública que se’n féu posteriorment a Montpeller, i això el convertí en la diana predilecta de les invectives provinents dels racionalistes. Sense amagar-se’n, rabí Samuel ha-Sardí acollí Jonà Gerundi, tot tornant-li el favor que aquest darrer li havia fet donant refugi i emparant rabí Samuel Benvenist, el líder de la fallida revolta antiaristocràtica de Barcelona de 1210.


  La bèstia negra dels rabins conservadors va ser un jueu filòsof de Vilafranca de Conflent


  El rabí rossellonès Leví ben Abraham ben Haïm de Vilafranca de Conflent (1250-1320) va ser el receptor de les ires i dels insults més furibunds dels rabins tradicionalistes. Els seus escrits van ser sempre focus de conflicte i van ser qualificats d’heretgies terribles, i si podien, els rabins conservadors declaraven el seu autor persona non grata allà on arribava. Leví ben Abraham va ser el millor propagandista de la Guia dels perplexos, i ensenyava i predicava en públic que, a banda del sentit literal del text bíblic, també havia d’entendre’s al·legòricament: Sara i Abraham eren la matèria i la forma, les dotze tribus d’Israel els dotze signes del zodíac, els quatre reis que combateren contra Abraham i uns altres cinc reis representaven respectivament els quatre elements i els cinc sentits; també que l’arc iris aparegut en finalitzar el diluvi significava que l’intel·lecte actiu mostrava la seva esplendor tot brillant damunt el núvol de l’intel·lecte material… Perseguit i bandejat de molts llocs, el rabí català Leví ben Abraham representa millor que ningú el savi jueu filosofant, titllat de lliurepensador i heretge que enutjà sobiranament els rabins conservadors aferrats al sentit literal de les Escriptures.


  D’entre les seves obres destaquen el seu Baté ha-Néfesh ve-ha-Lehashim o Estoig de perfums i amulets, una composició poètica escrita el 1276 que tracta de ciència, ètica, teologia i filosofia, i la seva obra principal, el Leviat Hen o Ornament de gràcia, és un llibre enciclopèdic que degué ser de gran envergadura, atès que estava dividida en sis grans tractats: els cinc primers discutien de ciència i filosofia, i el sisè de fe. De tot això, només quaranta capítols sobre astronomia, un fragment sobre metafísica i el sisè tractat sobre la fe han pervingut fins a nosaltres.


  Quan dos homes disputen, el primer que calla és el més digne d’elogi.


  Talmud bablí, Kiddushin 71b.


  Una pregària d’un poeta jueu gironí del segle XIII es resa encara avui la vigília de l’Any Nou jueu


  Poc se sap d’aquest poeta jueu gironí, Abraham ben Isaac he-Hazan. Com indica el seu nom Hazan, degué ser el cantor que dirigia la pregària pública d’alguna de les sinagogues de la ciutat. L’única poesia que en coneixem és una pregària o pizmon per ser cantada en l’oració del vespre de la festa de l’Any Nou jueu, i es titula Ahot qetanà, Germana petita, expressió treta del Càntic dels Càntics de la Bíblia. Aquesta pregària, gràcies al seu ritme amable i a l’aire popular que desprèn la seva melodia original, es féu de seguida molt cèlebre i entrà a formar part dels rituals jueus sefardita, asquenazita i iemenita i s’ha mantingut fins avui, i fins i tot alguns compositors moderns l’han musicada. El seu autor, a banda de poeta, també destacà per formar part del cercle cabalístic de Girona, i a la seva mort, el famós rabí Mossé ben Nahman de Girona li van compondre una elegia.


  Ja ha dit ses pregàries,
 la germana petita,
 ja ha entonat els càntics
 de glòria i llaor.
 Oh Déu, allibera-la de sofrença i dolor.
 Fes que l’any acabi
 i, amb ell, ses malvestats!


  Abraham ben Isaac he-Hazan de Girona.


  Un jueu barceloní va ajudar a fer conèixer la llegenda de la vida de Buda a Europa


  Abraham ben Samuel ha-Leví ibn Hasday va néixer a Barcelona a finals del segle XII en el si d’una família aristocràtica, i arribà a exercir el títol de nassí. Fou un fervorós admirador i defensor de les tesis racionalistes de Maimònides, i participà activament en la polèmica atacant i escrivint contra els antimaimonidians més destacats. Es distingí com a traductor de l’àrab a l’hebreu, especialment d’algunes obres de Maimònides, com la Iguéret Teman, la Carta als jueus del Iemen, o el Séfer Mitsvot, el Llibre dels preceptes, així com d’altres obres filosòfiques en àrab, com el Séfer ha-Yessosot o Llibre dels Fonaments, del filòsof jueu egipci Isaac Israeli, o bé les Mozné Tsédeq o Balances de Justícia, del filòsof musulmà al-Ghazali, on les citacions de l’Alcorà i les dites de Mahoma són substituïdes en un bon treball de marqueteria textual per referències bíbliques i talmúdiques. També va traduir el Séfer ha-Tapuah o Llibre de la poma, un opuscle falsament atribuït a Aristòtil. Però potser l’obra més carismàtica i llegida d’Ibn Hasday va ser Ben ha-Mélek ve-ha-Nazir, El Príncep i el Monjo, una original adaptació en hebreu de la llegenda índia sobre la vida de Siddharta Gautama o Buda, coneguda a l’àmbit cristià per la llegenda titulada Barlaam i Josafat. Aquest relat sobre el fill d’un rei que és preservat de tot contacte amb la malaltia, la vellesa i la mort, però que finalment les veu i les coneix i això el porta a dedicar-se a l’ascetisme gràcies a l’ensenyament d’un mestre espiritual, va ser tot un best-seller medieval i es va conèixer a Europa gràcies a les adaptacions que es feren pels cristians en la llegenda de Barlaam i Josafat, i entre els jueus d’arreu del continent gràcies a la bella i elegant traducció i adaptació que en féu en hebreu el barceloní Ibn Hasday.


  I com no ha de menysprear un home com tu el món aquest i com l’ha de triar per sojornar-hi? I vet aquí que tu tens el cor pur i l’esperit recte, i has vist que tot plaer abasta el cos aquest que és pols de la terra. Has entès i comprès que el cos no té prestigi, resistència ni consistència: la calor el fon i el fred el congela, les penes l’envolten i les feres el destrossen; la serp el sedueix, el ferro el destrueix i s’ajunten en ell les set plagues de les quals cap home no s’escapa, són: la calor, el fred, la gana, la set, el dolor, la por i la mort.


  Abraham ben Samuel ha-Leví ibn Hasday, s. XIII


  Girona, «Mare d’Israel»


  La ciutat de Girona va ser anomenada «Mare d’Israel» gràcies a la seva pròspera, opulenta, poderosa i sàvia comunitat jueva. La riquesa que produïa era una font d’ingressos extraordinària per als comtes reis catalans: l’aljama pagava unes taxes anuals a la Corona d’uns 13.000 sous, a banda de fer sempre una contribució extra de 500 sous més en cada coronació i de participar en les despeses de la construcció o restauració de les muralles de la ciutat. El 1271, les aljames de Girona i Besalú soles pagaven a la Corona uns 20.000 sous anuals, la meitat del que pagava la gran aljama de Barcelona. A la mort de Jaume I, el 1276, l’hereu Pere II cedí les rendes del call gironí com a regal de noces a la seva dona Constança de Sicília, fet que va esdevenir costum i convertí els jueus gironins en els mantenidors de la despesa de la «cambra» de totes les reines consort. Així mateix, Girona va ser una ciutat famosa pels seus excel·lents poetes litúrgics, els cabalistes i els talmudistes de renom, d’entre els quals cal destacar la figura més brillant i universal de la història de tot el judaisme català: rabí Mossé ben Nahman de Girona.


  Les obres de Mossé ben Nahman de Girona s’estudien avui a totes les acadèmies rabíniques del món


  Tenim poques dades personals de qui va arribar a ser la personalitat més insigne de la història dels jueus de Catalunya. Membre d’una poderosa família jueva de Girona, destacà com a rabí, gran talmudista, exegeta, cabalista, poeta i mestre filòsof, així com a gran coneixedor de la cultura grecoaràbiga. Ben Nahman (1194-1270), conegut com Nahmànides o Ramban, o amb el seu nom català de Bonastruc sa Porta, per la seva gran erudició i dots de liderat, esdevingué el cap dels jueus de Girona i posteriorment el representant dels jueus catalans davant del rei Jaume I. Se’n conserven més de cinquanta obres, totes escrites en una prosa hebrea bella i brillant, la majoria comentaris de la Bíblia i el Talmud, dels quals cal destacar el magne Comentari sobre la Torà, un comentari total i minuciós del Pentateuc on fins i tot arriba a descriure la psicologia d’alguns dels personatges de la Bíblia. En aquesta obra valenta i crítica, Nahmànides no intenta conciliar la religió jueva amb els postulats racionals de la filosofia, sinó que, intel·ligentment, «s’avé amb les dues». L’elegància del seu hebreu, però especialment la seva postura conciliadora entre fe i raó, li han valgut un lloc d’enorme prestigi entre els grans comentadors talmúdics de tots els temps, i avui encara és lectura imprescindible i obligada dels currículums d’estudi en totes les acadèmies rabíniques del món. Emparentat familiarment i ideològicament amb els rabins del bàndol conservador, el seu lideratge intel·lectual, així com la seva autoritat religiosa i les seves relacions amb la cort, representa a les comunitats jueves catalanes la fi del poder dels nessiïm: el temps i l’hegemonia dels prínceps jueus s’havia acabat, i s’imposava el triomf dels rabins aferrats a l’ortodòxia.


  Les teories de Nahmànides coincideixen amb plantejaments de l’astronomia moderna i la física actuals


  En el gran Comentari sobre la Torà, Nahmànides interpreta literalment el verset 1 del capítol 1 del llibre del Gènesi on Déu crea el món del no-res. Segons Nahmànides, però, en aquesta creació Déu treballa a partir d’una matèria primera o primordial anomenada hyle pels grecs. El seu Comentari sobre la Torà ha estat sempre considerat la seva obra mestra, la més estudiada i llegida, tant pels teòlegs jueus, perquè la consideren un graó amunt i indispensable en la història de la teologia jueva, com pels moderns astrònoms i físics integracionistes que, semblantment al que proposa Nahmànides sobre la creació del món, sostenen que tota forma desintegrada està, en realitat, integrada de manera indissoluble en l’univers. Així doncs, la seva lúcida interpretació, filla de la teologia jueva del segle XIII, connecta directament amb les teories modernes més actuals sobre el Big Bang i la creació de l’univers.


  Déu Sant, beneït sia Ell, creà totes les coses del no-res absolut. En la llengua sagrada no tenim cap més expressió per designar el fet que una cosa vingui del no-res a l’existència, si doncs no és el mot barà, ‘crear’. Tanmateix, no tot allò que existeix sobre o sota el sol ha estat creat del no-res des del bell començament, sinó que Déu produí del no-res absolut un element subtilíssim, mancat de corporeïtat, però dotat de potència formadora, capaç de rebre una forma i de passar de la potència a l’acte. És aquesta la matèria primordial que els grecs anomenen hyle. Després de l’ hyle, Déu no ‘creà’ res més, ans féu i formà les coses, les féu venir en existència a partir de l’hyle, les dotà de forma i les ordenà.


  Mossé ben Nahman de Girona, Comentari sobre la Torà


  Nahmànides i el càlcul de la fi del món


  Mossé ben Nahman era de l’opinió que el món no duraria sempre i en algun moment deixaria d’existir. Basat en el verset del Talmud que resa «El món existirà durant sis mil anys, i durant els mil següents serà desolació», Nahmànides creia en uns cicles còsmics de set mil anys o eons, tal com ho escrigué en el seu Sermó sobre el Qohélet. Segons ell, ja érem en el darrer mil·lenari d’un d’aquests cicles i el món avançava ràpidament cap a la seva destrucció per tornar al seu creador. Amb afany de saber exactament quan s’esdevindria l’esperada vinguda del Messies i calcular la data de la definitiva fi del món, també va escriure el Séfer ha-Gueulà, El Llibre de la Redempció, una obra de caràcter escatològic on descriu acuradament què és la redempció, l’alliberament final que els jueus esperen en els temps messiànics, cansats de dissorts i atropellaments en els seus segles d’exili. Val a dir que, tot seguint els càlculs d’Abraham bar Hiyya de Barcelona (s. XII), també va fixar la fi del món i l’arribada del Messies redemptor el mateix any de 1358…


  Nahmànides, també un expert en ginecologia


  A banda d’exegeta, mestre, rabí, poeta i cabalista, Mossé ben Nahman també fou metge, i se’ns fa evident gràcies a les moltes referències a malalties i a llibres de medicina que diu que consulta i que esmenta tot al llarg de la seva obra. En el seu magne Comentari sobre la Torà, per exemple, arriba a explicar el desmai de Jacob en assabentar-se que el seu fill Josep és viu, a Gn 45,26, i en dóna les raons. També esmenta les malalties del cabell, especialment la tinya, fent referència a un verset del llibre del Levític (Lv 13,29), i també parla de la ràbia, de les picades de serp, i del contagi en mirar una nafra. Però si hi ha un tema que tracta assíduament i amb més autoritat és el de la medicina reproductiva: comenta amb estranyament l’antiga creença en les virtuts conferides a la mandràgora perquè les dones es quedin embarassades, analitza al detall el moment de la fecundació, especula sobre opinions diverses de metges sobre la formació dels nadons, i sabem que sotmetia a tractament dones perquè concebessin, tal com ens ho reporta el seu deixeble, el rabí i gran jurista Salomó ben Adret de Barcelona, en un dels seus dictàmens.


  Els doctors del Talmud creuen que l’infant es forma de la sang de la dona i de la substància blanca de l’home; per això ambdues són anomenades «semença», i diuen que són tres els qui tenen part en la formació de l’home: l’home, que forneix la substància blanca de què són fets els nervis, els ossos i el blanc dels ulls; la dona, que forneix la substància roja de què són fetes la pell, la carn, la sang i la part fosca dels ulls; i Déu Sant, beneït sia Ell, que li dóna l’ànima.


  Mossé ben Nahman de Girona, Comentari sobre la Torà


  La redacció del primer tractat cabalístic d’ètica sexual, atribuït a Nahmànides


  Potser pels seus coneixements mèdics, i en especial els ginecològics, a Mossé ben Nahman de Girona, també versat en càbala, se li va atribuir l’obra anònima Iguéret ha-Qódesh o Carta Santa, un breu opuscle cabalístic que tracta de la unió sexual home-dona. L’autor hi analitza l’ajustament carnal entre marit i muller al món de baix, i l’equipara a la unió mística de les forces espirituals del món de dalt. El tractat, dividit en sis capítols, reivindica els òrgans sexuals, defensa la santedat de la còpula quan aquesta es fa segons els ensenyaments rabínics, recomana fer l’amor en dissabte i en la segona part de la nit, avisa que cal estar disposat que la Divina presència també participi del possible engendrament, enllista els bons aliments per produir bona semença, i suggereix el comportament de l’home envers la seva esposa: abans de tenir-hi relacions sexuals, l’ha de suggestionar, li ha de despertar desig, no l’ha de forçar, no l’ha de penetrar mentre ella dorm ni allargar-se massa en el coit; en resum: tenir en compte les necessitats psíquiques i afectives de la dona. Per tot això, la Carta Santa atribuïda per error a Nahmànides ha estat definida com el primer tractat cabalístic d’ètica sexual.


  El deixeble de Nahmànides, Salomó ben Adret de Barcelona, una altra autoritat jueva universal


  Salomó ben Adret de Barcelona (c. 1235-1310) fou un dels savis jueus de més influència del seu temps, i irradià per als jueus de tot l’Occident medieval europeu, així com de l’Orient, una autoritat jurídica i moral que perdura fins avui dia. Fill d’una família benestant de Barcelona, fou, però, deixeble de Mossé ben Nahman de Girona. De jove es dedicà al món de les altes finances, i entre els seus deutors s’hi trobava el rei Jaume I. Després d’uns anys, però, abandonà el món dels negocis i es convertí en la màxima autoritat rabínica de Barcelona, títol que mantindria durant més de quaranta anys i que compartiria amb qui fou el seu mestre, el gran talmudista barceloní Aharon ben Jucef ha-Leví (1235-1300), anomenat en català Na Clara, i que a la llarga se li oposaria en qüestions de jurisprudència religiosa. Salomó ben Adret, home de conviccions conservadores i de caràcter fort, destacà de seguida per la vigorosa defensa dels drets de les comunitats jueves davant el control arbitrari i els recursos dels tribunals cristians. Els reis catalans Pere II, Alfons II i Jaume II van recórrer a ell com a entès en afers jueus perquè dictés sentència en diversos i enrevessats conflictes entre jueus de diferents comunitats jueves catalanes.


  La fama de Ben Adret com a jurista s’escamparia aviat arreu d’Europa, i les seves Responsa o dictàmens contesten qüestions plantejades per diferents comunitats jueves des de Jaca, Girona i València, fins a Creta, Sicília, Palestina, el Marroc, Algèria, Portugal, Castella, Navarra, França, Provença, Itàlia, Alemanya i Bohèmia. La clau del seu èxit fou la claredat i l’ús de termes plans i senzills per explicar i donar solucions a casos judicials obtusos o per interpretar enrevessats versets bíblics de difícil comprensió, fins a qüestions d’especulació filosòfica i científica o de costums, festes i jocs. Els seus nombrosíssims dictàmens —més de tres mil— són actualment una font d’informació de primera magnitud per a la història dels jueus de l’època, no solament sobre la seva vida quotidiana, sinó també sobre l’estructura jurídica de les comunitats jueves, així com de totes les seves institucions. Fou el rabí més important de tots els temps de la ciutat de Barcelona i una autoritat mundial en jurisprudència talmúdica, encara avui consultat arreu del món pels jueus religiosos.


  Salomó ben Adret i la proclama del controvertit anatema de Barcelona de 1305 contra els estudis filosòfics


  Tot i tenir una considerable formació filosòfica i científica, Salomó ben Adret va ser un home avesat essencialment als estudis talmúdics i a la jurisprudència religiosa. Per a ell, la tradició talmúdica prevalia molt per damunt dels estudis seculars, dels quals creia que no havien de fer-se extensius al poble pla. Ben Adret fou un ferri oponent tant a la interpretació allegòrica de la Bíblia com, en la direcció oposada, als corrents extremistes de la mística. Ell va representar, millor que ningú, les posicions d’un judaisme conservador i tradicionalista centrat en la pura ortodòxia religiosa. El prestigi de la seva gran autoritat a Catalunya i a tot el món jueu va fer que els rabins antiracionalistes li demanessin que proclamés un anatema contra aquells que gosessin estudiar filosofia sense abans haver rebut una fèrria educació religiosa, i acabar així amb la controvèrsia maimonidiana d’una vegada per totes. Només si venia de la mà d’un personatge de la talla de rabí Salomó ben Adret de Barcelona l’anatema seria efectiu i respectat arreu. Com una bona arma de control disciplinari dins els calls, els anatemes eren temuts i respectats per tothom, perquè censuraven insubordinacions i deixaven els membres sentenciats exclosos i sense la protecció de la comunitat. Finalment, el dissabte 31 de juliol de 1305, Salomó ben Adret i trenta rabins més de la comunitat de Barcelona —entre els quals cal esmentar el poeta liturgista Isaac ben Samuel Cap i Isaac ben Todros, cabalista deixeble de Nahmànides— proclamaren un anatema solemne des de la sinagoga de la capital catalana: el text prohibia durant cinquanta anys que ningú no gosés estudiar ni ensenyar res dels llibres de física i metafísica dels savis grecs al jovent jueu de menys de vint-i-cinc anys, excloent-ne, però, la medicina. El judaisme conservador, després d’un segle de controvèrsia ideològica d’ençà la publicació de la Guia dels perplexos, de Maimònides, en hebreu per Samuel ibn Tibon el 1204, havia vençut i, amb aquesta mesura, creia arrencar definitivament del judaisme les heretgies filosòfiques que, a parer seu, el contaminaven i el rosegaven per dins.


  Ben Dama va preguntar a rabí Ismael: «Algú com jo, que ha après la Llei sencera de dalt a baix, pot ara estudiar la ciència grega?» De resposta li va llegir aquest verset: «Que el llibre de la llei no s’aparti de la teva boca, medita’l dia i nit!» (Js 1,8). I li digué: «Surt i cerca el moment que no sigui ni de dia ni de nit, i estudia aleshores la ciència grega».


  Talmud bablí, Menahot 99b.


  Dos grans savis rabins de Perpinyà: no a l’anatema de Barcelona


  La rèplica a les amenaçadores recomanacions del sever anatema proclamat per la comunitat de Barcelona, però, no es faria esperar gens, i, sense por, alguns intel·lectuals de renom havien d’encarar-se directament al mateix Ben Adret. Va ser el cas de dos rabins de Perpinyà, Jedàia ha-Peniní i Menàhem ha-Meïrí, que constituïren un important obstacle per a l’aplicació total de la política restriccionista de Ben Adret i del sector tradicionalista.


  El rabí i poeta perpinyanès Jedàia ha-Peniní (1270-1336), també conegut amb el seu nom català d’En Bonet Perfet, va redactar una llarga carta d’exculpació de la filosofia i dels jueus que s’hi dedicaven, el Ketav ha-Hitnatslut, la Lletra apologètica, adreçada des de Montpeller directament a Salomó ben Adret de Barcelona, on rebatia argumentadament cadascuna de les acusacions de l’anatema. El document, darrera bandera d’un judaisme progressista que perdia posicions, tingué un gran èxit entre els encara partidaris dels estudis filosòfics i fou llegida i copiada abastament per tot Europa. Tot i els esforços i les demandes de revocació de l’anatema de rabí Jedàia, la Lletra apologètica no obtingué cap resposta de Ben Adret.


  Menàhem ha-Meïrí (1249-1316) va néixer a Perpinyà i allí hi visqué tota la vida, on es guanyà una brillant reputació com a talmudista, tot i que també s’avesà amb fervor a l’estudi de la filosofia i les ciències profanes. Tot i la fluent correspondència sobre temes legals amb Ben Adret i, per tant, les bones relacions amb el gran savi barceloní, Meïrí s’oposà rotundament a l’anatema de Barcelona de 1305 i apel·là a la llibertat de pensament i d’opinió dels savis catalanooccitans davant la imposició de limitar els estudis filosòfics. Per a ell, res no feia incompatibles la filosofia amb la Torà, sinó que ben al contrari es complementaven, i una bona i adient combinació d’intel·lecte i fe eren essencials per fer que l’home aconseguís d’arribar al punt més alt i perfecte del seu propi desenvolupament. La combinació dels estudis rabínics i religiosos amb els sabers seculars i universals era, doncs, recomanable, per la qual cosa Meïrí sortí en defensa dels filòsofs jueus, així com dels traductors d’obres de filosofia grega: els llibres de filosofia i els seus autors corroboraven els dogmes de l’existència de Déu, de la seva unicitat i de la seva immaterialitat, i per tant no podien ser condemnats totalment només perquè en alguns altres punts dissentissin dels principis de la fe judaica. Si un individual sucumbia imprudentment als perills de la filosofia, calia que només ell sol en patís les conseqüències, però no per això calia abolir tota la filosofia del currículum dels estudiants jueus.


  Què faran ara els savis d’arreu en sentir aquest blasme?, ¿s’ho creuran només a la primera i us faran cas en saber que prové dels vostres llavis perquè el vostre nom és reverenciat en llurs països, i ningú no replica ni la més insignificant de les vostres ordres en cap de llurs regions?, o bé s’alçaran tots irats com un sol home contra això de fer de la Provença un boc expiatori? Aquí no n’hi ha cap que s’hagi corromput, cap que hagi tergiversat res del que ha escrit o ha dit o ha meditat el seu esperit. No n’hi ha cap que pequi en el que expressa, cap que lloï Déu amb tot el seu cor i després s’erri en alguna cosa perquè es pugui dir d’ell que s’ha rebel·lat i és un heretge. Diu la Filosofia: Que potser heu vist en mi res de pervers o d’insolent, o bé la confusió de les calamitats en lloc dels encants i la gràcia amb els quals puc sadollar?


  Jedàia ha-Peniní a Salomó ben Adret, Lletra Apologètica de la Filosofia


  Menàhem ha-Meïrí, «el rabí català de la tolerància»


  Rabí Menàhem ha-Meïrí ha estat considerat un mestre sense parangó en la delicada i compromesa combinació de jurisprudència rabínica i filosofia, i per molt que defensés la vàlua dels estudis seculars com la filosofia o les ciències, en els seus comentaris al Talmud deixava clara la superioritat de la Revelació i, per tant, de la religió, per damunt de les veritats científiques i dels raonaments filosòfics. Aquesta actitud el portà a ser també molt ben considerat entre el sector tradicionalista, fins al punt que en la seva mort, l’any 1316, els rabins conservadors també el ploraren. Ha-Meïrí destacà per ser sempre un home d’entesa i de respecte als altres: advocava per excloure definitivament cristians i musulmans de la categoria d’idòlatres, tal com una part de la tradició jueva els definia, i fou un dels pocs que no dubtà a relacionar-se amb savis cristians per acabar de conformar les seves teories filosòfiques. Per tot això se l’ha considerat un precursor del diàleg interreligiós entre les tres religions monoteistes i s’ha guanyat el títol de «rabí català de la tolerància».


  La llengua no té ossos, però té el poder de trencar-ne.


  Menàhem ha-Meïrí de Perpinyà.


  Jedàia ha-Peniní de Perpinyà, l’únic poeta jueu català que ha estat traduït a les grans llengües europees


  A banda de la seva encesa defensa de la filosofia davant Ben Adret, Jedàia ha-Peniní va ser un dels més cèlebres poetes jueus del seu temps. Pel seu estil sofisticat i pompós, així com per les seves proses rimades, s’acabà guanyant el títol de «l’Eloqüent», i aviat es convertiria en un model a seguir. La seva primera composició va ser una poesia de mil paraules que va escriure amb disset anys: és la Baqashat ha-Memim o La pregària de les Emes, ja que cada mot s’iniciava amb la lletra hebrea mem, una ema. El sentit del poema és bastant opac i només es tracta d’un pur artifici literari, però en la seva època va causar gran sensació.


  Tanmateix, la seva obra clau, la més coneguda, i l’èxit literari més rotund l’aconseguí amb el poema Behinat Olam, L’Examen del món. Aquest poema tractat didàctic, filosòfic i religiós sobre la condició humana ha tingut fins al moment més de vuitanta edicions i de seguida va ser traduït al llatí i després a d’altres llengües com l’anglès, el francès, el polonès, el jiddisch, l’italià, l’alemany i, només parcialment, al català. Exemple de la vastíssima popularitat d’aquest poema és el testimoni d’Isaac de Monçó de Règol de Calàbria, autor d’un comentari de L’Examen del món de 1508 on deixa constància de com el jovent del seu país n’aprenia els versos de memòria sense saber ni entendre què deien, i admirat per aquest costum decidí d’aplicar-se a glossar a fons l’obra mereixedora d’aquesta privilegiada consideració. Tot i els seus versos florits i barrocs, el nostre autor va saber expressar amb enginy i metàfores reeixides els temes centrals del poema: la futilitat i la vanitat d’aquest món, així com els preuadíssims beneficis que per contra proporciona dedicar-se tant a la religió com al conreu de l’intel·lecte. El poema demostra que el menyspreu del món, un tòpic literari comú en aquesta època entre els àrabs i els cristians, també ho va ser, potser amb molta més raó, entre els jueus.


  Jedàia ha-Peniní, a favor del gènere femení


  Abans d’escriure L’Examen del món, la seva obra mestra, Jedàia ha-Peniní va ser catapultat a la popularitat gràcies a una maqama o llibre de prosa rimada a favor del gènere femení: l’Oheb Nashim o L’Amic de les dones. Aquesta obra era una rèplica a la famosa composició misògina del jueu barceloní Judà ibn Sabtai que relata la història d’un personatge de nom Zerà que és cruelment castigat pel seu odi contra les dones amb un casament d’amor amb una dona molt bella que, un cop casada, es revela terrible. Jedàia ha-Peniní relata la història d’un rei, Kushan Rishataim, un gran misogin, que s’enfronta a un exèrcit format per amics i defensors de les dones i encapçalat per un general anomenat Seraia. Aquest darrer derrota les hosts del rei, i com a mostra d’agraïment per la seva victòria els seus seguidors el proclamen rei. Amb el regnat de Seraia s’inaugura una nova i feliç era per a les dones en general, car totes es prometen, es casen, i són estimades i considerades més que mai, per la qual cosa la vida de casada és declarada el millor i més benaurat estat de l’existència. L’obra es clou amb la descripció de l’aparició del fantasma de Judà ben Sabtai que acaba acceptant totes les opinions de Jedàia menys una: cada home, per ser del tot feliç, ha de casar-se només un cop, car pretendre ser-ho en segones noces és de folls.


  L’origen jueu de Roger de Flor, el cap dels almogàvers catalans


  Roger de Flor (1267-1305), el cèlebre cap dels mercenaris almogàvers catalans, l’almirall de la Companyia Catalana d’Orient fundada per lluitar a favor de l’emperador bizantí Andrònicus II, que patia l’assetjament de les forces otomanes, tenia per nom original Rotger von Blum. Era fill d’una dama italiana d’una família benestant de Bríndisi i d’un falconer jueu alemany, Richard von Blum, al servei de Frederic II Hohenstaufen, emperador del Sacre Imperi Romanogermànic que aleshores també regnava sobre Sicília i el sud d’Itàlia abans que aquests territoris passessin sota control català. Tanmateix, no hi ha constància que Roger de Flor fos educat com a jueu i, pels fets i les gestes de la seva vida, deduïm que passà sempre per cristià: va ser monjo templer fins que va deixar l’orde per convertir-se en mercenari de fortuna, es casà amb una dama cristiana de Xipre, de qui tingué una filla que fou promesa al senescal navarrès de la Companyia Catalana d’Orient, Corberan d’Alet, i després a l’almogàver català Bernat de Rocafort. Roger de Flor es casà en segones núpcies amb la princesa cristiana Maria de Bulgària, de qui tingué un fill, Rogeró de Flor.


  Què us diré? Les noces se celebraren, que el megaduc prengué per muller la neboda de l’emperador, que era de les belles donzelles i de les més sàvies del món, i tenia setze anys. I les noces es feren amb gran alegria i amb gran pagament, car fou feta la paga de quatre mesos a tothom.


  Ramon Muntaner (1265-1336), Crònica


  Roger de Flor es trobava en el punt més florit de la seva edat. Era de terrible aspecte, ràpid en les seves decisions i actiu en l’obrar quan es llençava a fer-ho. Era de cor noble i bel·licós, hàbil a saber governar gents indisciplinades i a tenir-les incondicionalment addictes, amb admirable indústria i esperit penetrant.


  Geórgios Paquimeres (1242-1310), De Michaele et Andronico Paleologis libri tredecim, vol. II, llibre V, cap. 12.


  L’única obra literària en català d’autor jueu


  Només s’ha conservat una sola obra en català escrita per un autor jueu: és una selecció de dites i sentències morals i pràctiques, el Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs. Es tracta d’una obra de caràcter didàctic que recollia màximes ètiques a l’estil oriental, feta per encàrrec de Jaume II el 1298. El seu autor va ser el barceloní Jafudà ben Astruc Bonsenyor (m. 1331), metge i traductor de l’àrab, fill del també traductor de l’àrab i alfaquí de Jaume I i Pere II el Gran, Astruc Bonsenyor, esmentat diverses vegades a la crònica de Jaume I com a «scrivà d’algaravia y torcimany». Jafudà, amb el seu germà Bondavid, eren experts en llengua àrab i també serviren a la cort reial: Bondavid acompanyà Alfons II en la seva expedició contra Menorca el 1287, i Jafudà —ja sota el regnat de Jaume II— va aconseguir el 1294 una llicència reial en exclusiva per redactar documents aràbics a Barcelona i al seu terme. També per encàrrec reial, la fulgurant figura de Jafudà Bonsenyor va traduir de l’àrab al català una part de l’obra de cirurgia del metge andalusí Al-Zahrawi, segurament la que tractava les sagnies, i per la qual va cobrar l’elevada quantitat de 1.000 sous barcelonins! Altres documents testimonien que Jafudà vivia i treballava com a traductor i metge a la cort encara el 1318, i sembla que morí vers el 1331.


  
    Digué el savi: ensenya allò que saps a l’ignorant i aprèn de qui sap, i si així ho fas, aprendràs allò que no saps i recordaràs i podràs parlar d’allò que saps.


    Convé al savi no desitjar allò que ha perdut, ans conservar allò que li resta.


    És sempre estranger qui no té amics.

  


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  CAPÍTOL 6

 El call per dins: les intimitats


  De l’all s’han dit cinc coses: alimenta, crema a l’interior, fa el cutis brillant, augmenta la virilitat i mata els verms de l’intestí. Alguns altres afegeixen que, a més a més, es pot utilitzar com a filtre amorós i que suprimeix la gelosia.


  Talmud Bablí, Baba Qama 82a.


  D’ençà les disposicions del III Concili del Laterà de 1179, els jueus es van veure obligats a viure dins els seus barris, els calls. En aquell espai estret i tancat, la societat jueva medieval va desenvolupar les seves pròpies formes de convivència i de relacionar-se amb el món i la societat cristianes circumdants. La pressió externa de les autoritats eclesiàstiques, que intentava mantenir-los tan allunyats com fos possible de la població cristiana, va fer que el mur dels calls que els separava fos més alt, més gruixut, i que els jueus, que durant segles havien format part de la naixent societat catalana, comencessin a ser vistos com gent diferent, forana i estrangera. No obstant això, els jueus que poblaven el país no deixaven de ser catalans i, com tothom, parlaven català, per molt que resessin i escrivissin en hebreu, i que practiquessin els costums i els rituals particulars de la religió jueva.


  Els calls jueus van ser, a la força, illes humanes i administratives autònomes dins els municipis on s’encabien, i els seus habitants, com a serfs del rei, pagaven impostos i només retien comptes a la Corona. El rei, per raons purament econòmiques, era el garant de la seva seguretat i benestar en uns temps de violències i de soflames religioses que cercaven convertir-los o foragitar-los del país. Però a poc a poc els jueus havien anat esgarrapant prerrogatives, privilegis i permisos per regir-se internament segons les seves pròpies ordinacions i practicar lliurement la seva religió. Els estatuts i les institucions dels calls, doncs, s’acordaven a les lleis de la moral, la religió i els costums jueus, per bé que puntualment també havien de retre comptes a la justícia del país quan els casos de conflicte o crims implicaven cristians.


  Les elits econòmiques i intel·lectuals dels calls, els jueus de cort i els grans savis i rabins, han dibuixat substancialment la història dels jueus catalans gràcies a les seves aportacions a la vida política, financera, social, intel·lectual i religiosa del moment, i força documents en donen testimoni. Però no podem oblidar la gran massa, els pobladors plans dels calls, els jueus que cada dia treballaven dur per sustentar i tirar endavant les seves famílies. Dissortadament, ens han quedat molt pocs documents de la seva quotidianitat i dels seus sentiments, potser perquè no van tenir el temps, l’oportunitat o el talent per posar-los per escrit, o perquè, si ho van fer, hem perdut aquests escrits. Tanmateix, el que sí que ens ha arribat són alguns registres judicials de tots aquells que van transgredir les normes, que van cometre crims, que van provocar el conflicte dins i fora els calls i on les autoritats cristianes i el rei van haver d’intervenir. Així doncs, sabem més coses de les prostitutes, delslladres, dels morosos, dels violents i dels adúlters jueus, que no pas de la intimitat dels artesans i comerciants jueus que, com a pares, mares, fills, amics i veïns, compartien, com podien, la vida als calls. Els uns i els altres junts farien completa la foto dels jueus catalans medievals.


  La gran llibertat religiosa dels jueus catalans al segle XIII


  Els comtes reis catalans van atorgar als seus jueus un conjunt de drets en matèria religiosa a fi que practiquessin lliurement la religió i la litúrgia pròpia. Tenien dret de disposar de sinagogues als calls, així com dels edificis i espais necessaris per complir els manaments religiosos: l’escorxador per sacrificar el bestiar segons els seus rituals, la carnisseria, els banys rituals o miqvé, escoles per a infants, acadèmia rabínica, forns particulars per coure els pans àzims de Pasqua, hospital o fundació pia, i un cementiri exclusiu. Els era permesa la tinença, la difusió i l’ús dels seus llibres sants, i se’ls respectava observar la seva jornada de descans total, el dissabte, les festes del seu calendari religiós, així com les cerimònies de casament, circumcisió i enterrament segons la tradició jueva i el seus rituals. Per contra, les Corts reunides a Tarragona el 1234 van prohibir totalment als jueus convertir-se a l’islam, i tampoc els musulmans podien fer-se jueus. Jaume I també va establir que aquell cristià que es convertís al judaisme fos cremat viu. El temps del proselitisme jueu s’havia acabat.


  L’autonomia dels calls jueus dins els municipis


  El call, és a dir, el carrer o barri dels jueus, és on vivia i s’organitzava la comunitat jueva, dita amb la paraula àrab aljama. Els seus habitants, en la seva doble condició de jueus i mercaders, estaven sota la protecció reial, i és per això que sovint trobem els calls arrapats o dins mateix de molts castells o ben adossats als edificis de titularitat reial. Els calls funcionaven autònomament dels municipis i eren una ciutat dins d’una altra. Els jueus escollien els seus propis magistrats i consellers: la màxima autoritat a l’aljama l’exercia un consell d’ancians, una mena de Senat format per membres de les famílies més poderoses, riques i influents, que elaborava i feia complir els estatuts d’ordre intern per regir la comunitat, anomenats Taqanot. El consell d’ancians acostumava a ser de set membres, però Girona n’arribaria a comptar uns vint, Lleida vint-i-set, i Barcelona trenta! Aquest consell nomenava un o diversos consellers executius, anomenats Muqaddemin o «avançats», que nomenaven els jutges dels tribunals rabínics i els encarregats de dirigir els serveis i les institucions de la comunitat, com el tresorer o el rabí de la sinagoga. Era el comte rei, però, qui nomenava un rabí principal encarregat de tractar i supervisar tots els assumptes relacionats amb els jueus del reialme.


  Les aljames catalanes agrupades en col·lectes


  El tresorer de l’aljama era qui recaptava els tributs que la comunitat pagava anualment al senyor rei, o qui s’encarregava de recollir les aportacions extraordinàries que sovint els jueus es veien obligats a afrontar a demanda expressa del seu senyor. Les comunitats eren independents les unes de les altres, però a l’hora de pagar les taxes reials, les grans aljames recollien les aportacions de les més petites, tot formant una sèrie de collectes i subcol·lectes. Aquest mètode, exclusiu de les aljames de Catalunya, permetia que la recaptació dels tributs, l’extensió de privilegis o la comunicació d’ordenances es fessin mancomunadament i de manera força eficient. La col·lecta de Barcelona incloïa aljames grans i importants com les de Tarragona, Montblanc i Vilafranca del Penedès, o de més petites i subsidiàries com Solsona, Cardona, Manresa, Berga, Granollers, Caldes de Montbui, Vic, Igualada i Cervera, de la qual depenia la de Santa Coloma de Queralt. De la difícil subcol·lecta de Vilafranca del Penedès depenien els jueus de Martorell, de Sabadell i de l’Arboç, amb moltes disputes per motius econòmics, i on l’autoritat reial es va veure obligada a intervenir per posar-hi pau i cobrar. La subcol·lecta de l’aljama de Tarragona disposava d’un estatus similar al de Barcelona, i depenien d’ella les aljames més petites de Reus, Valls, Alforja, Vallmoll i Alcover. De l’aljama de Montblanc depenien la de Sarral i la de l’Espluga de Francolí.


  La col·lecta de Tortosa incloïa l’aljama de Móra d’Ebre, i possiblement les contribucions que podien fer els jueus establerts a Flix, Batea, Gandesa, Ulldecona i Xerta. La col·lecta de Lleida era immensa i molt problemàtica perquè, a banda d’incloure aljames com Tàrrega, Vilagrassa, Balaguer, Agramunt, Seròs, Ponts, Castelló de Farfanya, Albesa, Valldellou, Aitona, Bellpuig i Anglesola, també feia per incorporar les aljames de la Franja com Montsó, Fraga, Albalat de Cinca, Alcolea de Cinca, Estadilla, Pomar i Gradella, comunitats que sovint refusaven afegir les seves contribucions a la de l’aljama lleidatana i funcionaven com una subcol·lecta. L’aljama de Girona era cap de col·lecta de comunitats com Castelló d’Empúries, Torroella de Montgrí, Figueres, Cadaqués, la Bisbal, Banyoles, Sant Llorenç de la Muga, Olot, Besalú i Camprodon, entre les més grans i riques. De la col·lecta de Perpinyà depenien les aljames dels comtats del Rosselló i la Cerdanya, d’entre les quals cal destacar Salses, Elna, Vilafranca de Conflent, Cotlliure, Puigcerdà, Bellver, Querol i el Voló.


  Un jueu i un cristià no podien batre’s en un duel


  Les lleis de l’època vetaven que un jueu i un cristià dirimissin les seves diferències o un plet a través d’un duel com a solució d’un contenciós. Aquesta prohibició per als jueus era una limitació als seus drets, ja que, teòricament, aquests i els cristians s’enfrontaven als jutjats en igualtat de drets, i cada part sempre havia d’aportar almenys un o dos testimonis de qualsevol de les dues religions. Però aquesta igualtat de drets, a la pràctica, s’aplicava només en les matèries del dret civil i econòmic, però no pas en assumptes de furts o de sang, on era el rei qui, en última instància, decidia la sort dels seus jueus. Així mateix, cada comunitat jueva disposava de jutges i tribunals propis, els Bet Din, que jutjaven dins les aljames tota mena de plets segons la llei rabínica. A Catalunya hi havia dues classes de magistrats jueus: els encarregats dels afers civils i els dedicats als afers penals o a jutjar causes que afectaven la conducta moral o religiosa dels individus de l’aljama. Cada comunitat amb tribunals tenia un alvedí o executor que feia complir les penes dictades en les resolucions judicials o bé embargava els béns de la part contrària com a garantia de compliment de la sentència. Els jueus havien aconseguit, com un privilegi, que els judicis on hi havia implicat algun jueu mai no se celebressin ni en dissabte ni en cap festa del calendari jueu o cristià.


  Malaurat aquell que no coneix la diferència entre el bé i el mal.


  Talmud bablí, Sanhedrin 44b.


  Els jueus lleidatans mai no podien ser detinguts en dissabte


  El 1265, Jaume I concedí als jueus de Lleida el privilegi (segurament pagat) de no poder ser detinguts ni empresonats en dissabte ni en qualsevulla altra festa del calendari religiós, atès que sovintejaven aquells que entraven als calls en dissabte o els dies de festa assenyalats per enxampar fàcilment deutors i criminals jueus quan aquests pregaven tranquil·lament a la sinagoga. Aquestes detencions, vistes com a escandaloses per alterar l’ofici religiós i la pau del dia sagrat dels jueus, van ser prohibides com a senyal de respecte pel Shabbat. Així mateix, es va advertir als porters del call i als altres funcionaris reials de la ciutat que no tanquessin més les portes com a mesura de pressió per així forçar els jueus a lliurar els acusats buscats per les autoritats.


  Qui matava un jueu pagava al rei el seu preu


  Si un jueu feria o matava un cristià, a banda de la pena que se li imposava, estava obligat a indemnitzar monetàriament la família de la víctima. A l’inrevés, si un cristià feria o matava un jueu, pagava una multa al rei, el preu del jueu mort que, en temps de Jaume I, era de 500 sous. La quantitat d’aquesta multa per matar un jueu depenia en cada ciutat de les raons polítiques o religioses que havien impulsat l’homicida a cometre el seu crim, així com també el càstig que rebia. Sovint, l’odi, el rebuig i la protesta contra el rei es traduïen en atacs contra els jueus, propietat seva. La Corona acostumava a castigar amb duresa i fortes multes la mort dels seus jueus, i fins imposava a les ciutats grans indemnitzacions i represàlies quan es produïen atacs als calls i matadisses de jueus.


  Els serveis socials de les comunitats jueves catalanes eren privats


  A diferència d’altres països, les comunitats jueves catalanes no disposaven de serveis socials públics per ajudar els necessitats. Cap institució de la comunitat s’encarregava, doncs, d’assistir els més febles, i sovintejaven les crides de la classe mitjana jueva perquè s’imposés una taxa als més rics per poder ocupar-se dels més pobres. Però els prohoms adinerats dels calls i els jueus de cort s’hi negaven, farts de pagar encara més taxes. No obstant això, la caritat envers els pobres arribava, almenys, gràcies a institucions d’exclusiva titularitat privada o d’associacions benèfiques de particulars: en moltes comunitats alguns homes pietosos amb propietats i cert nivell adquisitiu destinaven devotament part del seu patrimoni a ajudar els seus coreligionaris més necessitats —orfes, vídues, desheretats i malalts— a través de fundacions pies anomenades en hebreu heqdésh. A voltes, aquestes fundacions rebien propietats en herència que es destinaven a donar assistència als pobres, i convertien els edificis rebuts en hospitals, escoles o menjadors socials. Quan aquestes fundacions privades creixien molt i esdevenien una institució bàsica del call, les comunitats passaven a fer-se’n càrrec i nomenaven tresorers i gerents per administrar el seu patrimoni i dedicar-lo exclusivament a fins caritatius. Moltes vegades, però, van ser grups de particulars que, organitzats en confraries o societats benèfiques, anomenades haburot, unien esforços voluntàriament per lluitar contra l’exclusió social dels jueus més pobres de cada call: recollien aliments perquè poguessin celebrar les festes, pagaven els seus enterraments, aportaven aixovars a les núvies sense possibles, donaven roba als qui no podien adquirir-ne, ensenyaven hebreu als qui no podien pagar-se l’escola, i costejaven la despesa sanitària dels qui calia hospitalitzar. Aquests heqdeshim i haburot tingueren un paper filantròpic decisiu en calls com els de Santa Coloma de Queralt, Perpinyà o Barcelona, especialment a partir del segle XIV, quan, a causa d’atacs continuats, la situació econòmica i social dels jueus catalans als calls va començar a empitjorar a grans passes. La cèlebre placa trobada al carrer Marlet de Barcelona en record de rabí Samuel ha-Sardí indica l’indret on s’erigia al segle XIII la seva fundació pia o heqdésh al call barceloní.


  La millor caritat és que algú doni sense saber a qui ho dóna, i que algú rebi sense saber qui li ho dóna.


  Talmud bablí, Baba Batra 10b.


  Entre els pobres de la teva família i els de la teva ciutat, tenen prioritat els primers. Entre els pobres de la teva ciutat i els d’una altra, tenen prioritat els de la teva ciutat.


  Talmud bablí, Baba Metsià 111b.


  Que la teva casa estigui oberta de bat a bat i que els pobres siguin considerats membres de la teva família.


  Talmud bablí, Pirké Avot I, 5.


  Els jueus, forçats a dedicar-se al préstec amb usura


  L’Església, basada en el verset de l’Evangeli de Lluc 6,35 que resa «estimeu els vostres enemics, feu bé i presteu sense esperar-ne res», declarà el préstec amb interès contrari a la llei divina i prohibí als cristians el profit mercantil del diner. El 1179, el papa Alexandre III fins llançà penes d’excomunió sobre tots aquells cristians que es dediquessin a la usura. Els jueus, obligats d’antic a abandonar certs oficis i ocupacions com l’agricultura i la ramaderia, es veieren comminats a dedicar-se generalment a activitats comercials, acostumar-se a fer córrer diners i, finalment, a entrar al lucratiu negoci de prestar-los amb interès. La llei jueva també critica i prohibeix la usura, però la permet si es fa als gentils. Així doncs, els prestadors jueus no van dubtar a practicar el préstec amb interès amb els cristians. Als reis i a les classes dirigents cristianes ja els va convenir que hi hagués qui pogués prestar-los capital obertament i sense caure en pecat ni arriscar-se a ser excomunicats, amb la qual cosa la Corona incentivà arreu els jueus a fer de prestadors, atès que, com més beneficis feien d’aquest negoci, més podia esprémer-los amb taxes. Sense cap competència, i pressionats per l’autoritat reial, els jueus van posar els interessos dels préstecs molt alts, de tal manera que un prestador, en quatre o cinc anys, podia doblar el seu capital. A poc a poc, doncs, els jueus acapararen a les seves mans grans quantitats de diners que prestaven amb interès o que sovint havien de lliurar al rei obligatòriament quan aquest els ho exigia. La professió de prestador, però, congriava tota l’hostilitat del poble, i molts dels atacs que de vegades patien els calls no els produïen tant l’odi religiós atiat pels mossens des de les esglésies com la necessitat de molts d’esborrar les llistes de deutes i deutors.


  L’home just viu rectament i obra bé. Restitueix les penyores als deutors i no roba mai res. Presta sense usura i sense cobrar interessos. Però qui oprimeix els pobres i els indigents, cosa abominable, i presta usura i cobra interessos, aquest no viurà pas.


  Ezequiel 18, 5,13.


  No exigeixis interès del teu germà, ni per diners, ni per comestibles, ni per cap cosa de les que s’acostumen a prestar per interès. Pots exigir interès de l’estranger, però no del teu germà. Així Jahvè, el teu Déu, et beneirà en tot allò que emprenguis al país on vas per prendre’n possessió.


  Deuteronomi, 23, 20-21.


  Si nosaltres prestem diners amb interès a no jueus, és perquè el jou que el rei i els seus ministres ens imposen no té fi, i nosaltres prenem el mínim que ens és necessari per poder subsistir, i com que estem condemnats a viure entre les nacions i no ens podem guanyar la vida de cap altra manera que amb el préstec de diners amb interès, doncs ja no és prohibit.


  Talmud bablí, Baba Metsià 70b.


  El tòpic de «jueu prestador» és només a causa de la quantitat de documentació conservada


  Els jueus catalans, però, exerciren sempre tota mena d’oficis, no tan sols exclusivament aquelles professions de caire comercial o financer. El tòpic del jueu sempre relacionat amb el diner i la usura, nogensmenys, arrenca a causa de la molta documentació conservada en aquest sentit: les transaccions de diners eren —i són— activitats que generen una gran quantitat de documents. Molta de la documentació que conservem dels nostres jueus medievals són comptabilitats, llistes de préstecs, inventaris i contractes, la qual cosa fa semblar esbiaixadament que només es dedicaven a aquests afers. Dels sabaters, barbers, corders, ferrers, artesans, cistellers, falconers jueus —que n’hi havia— en tenim poques referències per escrit, en sabem poca cosa, però no per això hem depensar que als calls no hi havia molts altres jueus mestres d’aquests altres oficis.


  Cada conversió d’un jueu al cristianisme tenia conseqüències econòmiques


  La mort d’un jueu representava per a la Corona una pèrdua econòmica, atès que un membre menys de la comunitat deixava d’aportar la seva part a la taxa anual imposada pel sobirà, o bé a les aportacions extraordinàries que calia lliurar de manera immediata quan el rei necessitava líquid. Una conversió al cristianisme, econòmicament parlant, representava el mateix, ja que el nou cristià passava aleshores a pagar el delme corresponent a l’Església i deixava de contribuir directament a la Corona. Com a cristià, l’abans jueu perdia immediatament el dret a dedicar-se al préstec amb interès, amb la consegüent pèrdua del nivell d’ingressos que aquesta professió tan lucrativa aportava. La Corona protegia els seus jueus obertament sempre per raons i interessos econòmics. L’Església cercava insistentment la seva conversió al cristianisme, potser per alguna raó a banda de l’econòmica.


  L’estretor dels calls, una font interminable de problemes veïnals


  Quan per decret els jueus es van veure obligats a viure tots junts dins els calls esclataren molts problemes de convivència a causa de l’amuntegament i l’estretor. Les cases, els pisos o les cambres on vivien les famílies podien ser de propietat o bé llogades. Sovint els edificis s’aixecaven al voltant d’un pati o cort, i els seus habitants hi compartien serveis com el lavabo, el pou o les cuines on preparar el menjar. Quan les famílies creixien, els qui podien aixecaven pisos superiors als terrats, o bé construïen ponts sobre els carrers estrets del call. Aquest mètode d’engrandir la casa només era possible si la família posseïa els dos edificis a banda i banda del carrer, o bé es posaven d’acord amb els propietaris de la finca del davant per compartir el nou espai. D’aquesta solució immobiliària neix l’aspecte sempre estret i voltejat dels carrers dels jueus als calls catalans i d’arreu, ja que la població creixia i l’espai era escàs. Molts dels documents dels jutjats jueus que s’han conservat tracten disputes veïnals per queixes pels fums de les cuines que embrutaven i fumaven els pisos superiors, baralles perquè l’aigua de la pluja d’una teulada inundava la teulada del davant si era més baixa, protestes perquè les finestres obertes d’un pis permetien veure l’interior del pis d’enfront, denúncies als propietaris d’una cort per part dels veïns que patien les pudors d’una fossa comuna mal drenada, enfrontaments per si un nou habitatge sobre terrat robava llum o vista als veïns del davant… Les cases estaven tan juntes unes a les altres que qualsevol reforma o obra de millora en una comportava grans desperfectes en la del costat. Els tribunals jueus feien el possible per construir xemeneies i així conduir els fums, per drenar el clavegueram i eliminar pudors, per pactar acords d’obres i posar pau entre els contrincants… No era fàcil la convivència dins l’atapeïment.


  Si un individu llança aigua al carrer i causa un perjudici a algú, n’haurà de pagar el dany. Si a la via pública amaga espines o vidres que poden causar mal, o bé construeix la seva tanca amb espines i la tanca cau enmig del carrer, cosa que pot causar perjudici als vianants, n’haurà de pagar els danys que ha causat.


  Talmud bablí, Baba Batra 29b.


  Si un individu lloga una casa per un cert temps, i la casa s’esfondra abans d’acabar-se el termini del lloguer, el propietari ha de reconstruir-li la casa.


  Talmud bablí, Baba Metsià 103a.


  Alguns presoners jueus eren lliures els dissabtes


  Els privilegis concedits per la Corona a les aljames de València i de Perpinyà a còpia dels atorgats als jueus de Barcelona permetien que aquells jueus que complien condemna a les presons gaudissin de permís per sortir-ne des de divendres a la tarda fins diumenge al vespre sota promesa solemne davant el batlle de tornar-hi a l’hora convinguda.


  Els homosexuals jueus pagaven per no ser condemnats


  L’homosexualitat estava bandejada en la moral i prohibida en la llei tant cristiana com jueva. Consegüentment, els homosexuals jueus eren denunciats i detinguts, però només jutjats per tribunals cristians on el rei, propietari dels jueus, dictava l’última sentència. Sovint se’ls perdonava a canvi de grans sumes de diners. Fins i tot quan algú acusat injustament era declarat innocent havia de pagar al rei. El 1263, Jaume I va perdonar amb un indult Alaçar, jueu de Lleida, falsament acusat de sodomia per Bonet Daroqui i David Bendayan, jueu de Balaguer, tot i la insistència dels testimonis contra ell. El 1274, Vives ben Jucef ibn Vives, responsable de les defenses de Jaume I a València, va ser acusat de sodomia per alguns jueus. El 1328, tres jueus aragonesos d’Alagó van ser acusats d’homosexuals però indultats per ordre d’Alfons II. No sempre, ni pagant, però, arribava el perdó: el 1374, sota el regnat de Pere III, un jueu va ser cremat viu per homosexual.


  Als jueus catalans els estava permesa la bigàmia


  Mentre que per als cristians la bigàmia era prohibida a tota la Corona d’Aragó, als jueus que volien casar-se amb una segona dona només els calia demanar el permís del rei. Aquests permisos es donaven sempre en consonància amb la llei jueva, que permetia aquests enllaços. Els jueus francoalemanys ja havien bandejat d’antic aquesta pràctica i van intentar imposar la seva prohibició de la bigàmia en terres catalanoprovençals amb la publicació d’un ban. Les autoritats rabíniques catalanes, però, no van acceptar aquesta intrusió jurídica i van continuar permetent aquestes unions i acceptant com a legítims els fills resultants. Diversos documents donen testimoni d’aquests matrimonis dobles: el 1259, Jaume I va permetre a Jucef de Grasse de Montpeller casar-se amb una segona dona; el 1267, Belshom ben Bonanash de Besalú, fill d’una segona dona, va heretar la propietat del seu pare, i el 1287, Alfons II va acceptar l’anullació del primer matrimoni d’Isaac Vives de Barcelona. Si bé és cert que la bigàmia no era automàticament possible, atès que es necessitava sempre el permís del rei, els jueus catalans mantingueren viu aquest costum fins ben entrat el segle XIV, tal com testimonia el permís demanat al rei pel rabí barceloní Hasday Cresques per casar-se amb una segona dona el maig de 1393.


  La casa d’un home és la seva esposa.


  Talmud bablí, Yomà 1a.


  Els jueus catalans tenien al seu servei concubines musulmanes


  Per als homes jueus catalans, una alternativa a la bigàmia era disposar de concubines musulmanes, esclaves o serventes ambles quals mantenien obertament relacions sexuals continuades. Aquesta pràctica era una influència de l’Àndalus, on els homes àrabs amb mitjans disposaven de concubines cristianes. Com que molts jueus es dedicaven al comerç d’esclaus, no era estrany que posseïssin serventes com a concubines. Alguns rabins criticaven obertament aquesta pràctica pels problemes de convivència que causava amb les dones legals o per la situació jurídica dels fills resultants, atès que es discutia si eren o no jueus. D’altres, com rabí Mossé ben Nahman de Girona, eren més permissius perquè creien que prohibir aquest costum duria molts homes a tenir relacions extramatrimonials fora de la comunitat, cosa gens recomanable. De vegades els homes instigaven la concubina a convertir-se al judaisme quan aquesta es quedava embarassada, i s’evitava així l’embolic religiós dels fills, o en altres ocasions fins es casaven amb ella però no li redactaven Ketubà ni se li assignava cap dot. El 1285, Abraham de Torre de Figueres va ser acusat d’haver matat els seus dos fills nascuts d’una concubina musulmana, i encara a mitjan segle XIV, el 1348, tenim notícia de crítiques llançades contra un jueu per viure obertament en concubinatge amb una dona musulmana. També tenim documentades algunes concubines jueves, per bé que aleshores els problemes jurídics d’elles i els seus fills eren molts menys, atès que, amb el vistiplau dels rabins, sempre eren clarament jueus i els homes i amos podien acabar casant-se amb elles com a segones dones.


  Molts jueus catalans eren addictes al joc


  Pels molts documents conservats de la segona meitat del segle XIII es pot afirmar que molts jueus catalans patien de ludopatia i que aquest problema feia anar de corcoll les autoritats de les aljames. Els caps comunals, tot i que la llei jueva ja interdeia el joc, decretaren repetidament grans prohibicions contra apostes i juguesques, especialment el joc de daus, i amenaçaven amb càstigs severs els qui en patien addicció i reincidien. Molts dels jugadors perdien els seus béns, les herències i fins la roba que portaven quan en festes especials del calendari o en noces s’embrancaven a apostar i a jugar sense aturador. Les famílies quedaven arruïnades i la comunitat havia de fer-se càrrec de dones i nens sense sustent a causa del mal hàbit de l’home. Els perdedors, davant aquestes situacions, es convertien en lladres i assaltants, per la qual cosa la ludopatia esdevenia un problema greu que podia derivar en grans crims dins el call. Davant aquestes situacions, fins i tot l’autoritat reial s’interessà per evitar l’estesa d’aquesta addició i permeté als seus oficials detenir i multar el jueu que fos enxampat jugant. L’aljama de Perpinyà, cèlebre per la seva afició als jocs de sort, demanà al rei de perdonar-los les multes imposades, però el 1295 les autoritats decreten una prohibició general contra tot tipus de jocs entre els jueus del comtat del Rosselló. Tanmateix, en moltes bodes els jueus demanaven permisos especials al rei perquè permetés els jocs, cosa que el monarca concedia puntualment només a canvi d’elevades sumes de diners. En general, però, els jugadors, guanyadors o perdedors, eren mal vistos al call i se’ls considerava perillosos i mereixedors de càstigs i bandejament per contradir la llei mosaica i comportar-se deshonrosament. No ens ha d’estranyar, doncs, que el 1285 Isaac Daray de Barcelona supliqués al rei Pere II que no permetés que el seu fill Jucef administrés la seva propietat, perquè ja s’havia jugat i perdut tots els diners que tenia fins aleshores.


  Quatre coses maten a qui n’abusa: estimar dones, caçar, jugar i beure vi.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  El rei fiscalitzava de molt a prop les bodes jueves


  Segons era costum, les bodes jueves se celebraven a la sinagoga davant almenys deu testimonis i en una cerimònia dirigida pel rabí. Era obligatori que els pares de la núvia fossin presents a la cerimònia, ordinació necessària per evitar que algunes noies joves es casessin abans d’hora i amb qui volguessin en secret. El rabí llegia les benediccions prescrites i posteriorment la Ketubà o contracte matrimonial, redactat en arameu. Les bodes es podien celebrar en qualsevol dia que la llei jueva ho permetés, excepte per a les vídues, que normalment formalitzaven les seves noves núpcies a finals de la setmana. La cerimònia i la festa posterior eren d’un gran interès per a la Corona, primer perquè el banquet reflectia la riquesa de la família i permetia als oficials del rei comprovar que les taxes que pagaven s’adeien al seu nivell de vida, i segon perquè pràcticament tots els membres d’una comunitat petita estaven invitats a la festa, i això permetia als oficials reials censar-los i comprovar si algun d’ells havia emigrat o si hi havia nous residents. Amb aquests recomptes, la Corona comprovava en cada call el cens dels seus jueus i calculava aleshores al detall la quantitat deguda en les taxes i els impostos especials que els exigia. El rei també fiscalitzava de ben a prop els dots previstos i els regals de noces que rebia la parella de casats, especialment si aquests provenien de l’estranger, perquè sempre eren més quantiosos. Com més patrimoni acumulava una nova família al call, més rèdit en treia el rei.


  Bones serien les noces si no fos per la despesa.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  Una col·lecció de cançons de noces catalanes de caire pornogràfic


  Conservades en dos manuscrits avui a Oxford i a Jerusalem, aquestes senzilles cançons en escriptura aljamiada, és a dir, escrites en català però en lletres hebrees, van ser redactades per ser cantades adaptades a una melodia popular. Es tracta de cinc peces rimades que fan referència de manera picant i graciosa a la primera nit de noces, amb consells adreçats tant al nuvi com a la núvia i que, per les tornades que explícitament es marquen al text, devien ser corejades pels assistents i convidats a la festa de les noces. Segurament compostes entre el 1340 i el 1420 a Catalunya, no existeix en cap altre país un recull semblant d’epitalamis jueus amb tant desvergonyiment ni atreviment en les imatges, on fins i tot se suggereixen remeis per si el nuvi, aquella nit, es demostra impotent!


  Quan sereu tots dos en l’amor
 dins la cambra, sens remor
 el tambor feu-li tocar, com diu el Càntic:
 les meves mans regalimaven mirra.
 Quan sereu sota el pinyó a la nit,
 guardeu-vos de dir que no.
 És el nuvi que ha de dir si vol o no vol.
 El meu estimat entrarà al seu jardí.


  Cançó V, A la núvia, 4-5.


  Els fills dels adúlters jueus estaven obligats a casar-se entre ells


  Per si la bigàmia o la tinença permesa de concubines no fos prou, els jueus catalans, si hem de jutjar pels nombrosos documents que se’ns han conservat en aquest sentit, mantenien moltes i sovintejades relacions extramaritals. Tanmateix, l’adulteri estava penat per la llei jueva, i els casos denunciats es resolien als tribunals dels calls. Les implicacions legals d’una condemna per adulteri eren molt greus: un jueu acusat d’adulteri no podia tornar a casa seva ni viure més amb la seva dona, per molt penediment que demostrés, ni tampoc podia continuar vivint junta una parella en què l’home sospités i acusés la seva dona d’haver-li fet el salt. Però els qui més patien aquestes condemnes eren els fills sorgits d’aquestes relacions adúlteres, els bastards, atès que se’ls prohibia casar-se amb qui volguessin fora que no fossin també fills d’adúlters.


  Només en un cas es va haver d’aplicar la pena capital per adulteri entre un jueu i una cristiana


  Tenim documentats molts escàndols d’adulteri entre jueus i cristians, per bé que era penat tant per les autoritats jueves com per les cristianes, i que tenia conseqüències molt més greus. El 1227, Jaume I, a Calataiud, va atorgar als jueus d’aquella aljama el privilegi d’arrestar i dur davant les autoritats tot aquell cristià enxampat en relació adúltera amb una jueva, així com multar-la amb 300 maravedisos. Tot i les prohibicions i les multes, comptem amb un gran nombre de denúncies i casos als tribunals de jueus amb relacions amb cristianes: David ben Sulema Avensadach de Lleida va ser acusat d’adulteri amb una cristiana el 1275, Rovèn ben Vidal de Girona, el 1285, i Escapat Açach i Vidal Malet de Barcelona, el 1309. Moltes acusacions, sense proves, quedaven absoltes també gràcies a la intervenció reial, que sempre atorgava o venia el seu perdó per una bona suma de diners, com foren els casos de Salamó Adret, Astruc Caravida o Belsom Momet de Besalú, que va pagar 3.000 sous tot i no haver-hi cap prova contra ell. Potser moltes de les acusacions no eren sinó una extorsió de la Corona per esprémer les butxaques dels seus jueus. Els declarats culpables també pagaven un bon muntant per lliurar-se de la pena capital: Çulema Abinçulana de València va pagar 5.000 sous després de confessar el seu adulteri amb una cristiana a la botiga del seu germà, i Jucef Avenhalahu de Jaca en va haver de pagar 6.000 per cometre adulteri amb diverses cristianes de la ciutat. A Açach Avenecara de Tortosa se’l va condemnar per haver mantingut relacions adúlteres amb cristianes, musulmanes i jueves. Naturalment, la Corona preferia sempre estalviar la mort als seus jueus a canvi de cobrar les sucoses multes que imposava pel perdó, però en un cas, el 1381, tant el jueu adúlter com la dona cristiana van ser castigats a morir; ella era una monja!


  La mort és una sageta que va cap a l’home i la vida és el temps que triga a fer diana.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  Els bordells dels grans calls i les prostitutes jueves


  Els jueus catalans no satisfets amb la seva vida sexual a casa i sense o pocs prejudicis morals o religiosos disposaven de serveis de prostitució dins mateix del call. Els documents, per bé que no gaire abundants sobre aquesta qüestió, també testimonien l’existència de prostitutes jueves i, consegüentment, d’intermediaris jueus en el negoci entre les prostitutes i els clients. Aquests bordells, per les poques referències conservades, devien ser només als grans calls del país. El 1283, el cortesà jueu Muça de Portella es va queixar a l’infant Pere que les prostitutes oferien els seus serveis just al costat de casa seva al call de Saragossa, i l’infant obligà els avançats de l’aljama a retirar el bordell fora del call. El 1304, el jueu Jahudà Aladef va ser foragitat del call de València acusat d’adulteri, de violació i de fer de proxeneta, i segons una altra font documental del segle XIV les prostitutes jueves de Barcelona treballaven en un bordell a tocar del call arrapat al castell Nou. Així mateix, si volien, els jueus tenien a la seva disposició els serveis de prostitutes cristianes i musulmanes en bordells a la ciutat, fora del call, alguns dels quals eren propietat o regentats per jueus. Tot i així, que una jove jueva es fes prostituta era motiu d’escàndol dins el call i amoïnava d’allò més els rabins.


  La insalubritat dels calls va ajudar a crear l’estereotip del «jueu brut»


  L’amuntegament de la població jueva dins els calls, on les condicions higièniques no devien ser les millors, podien haver causat que els seus habitants no fessin la millor de les olors, per bé que el mateix podria dir-se de la població cristiana en general de qualsevol ciutat medieval. Tanmateix, les males condicions de salubritat dels calls podrien ser l’origen de l’estereotip insultant del «jueu brut» que, per la molèstia i el fàstic que despertava a ulls dels cristians, sovint se l’igualava als llebrosos i fins a les prostitutes. Una de les etimologies de la paraula puta, derivada del mot llatí putida —‘podrida’—, fa referència a una dona grapejada i pudent. Aquest refús al contacte a causa de la repugnància es traslladà en alguns indrets a les prohibicions als jueus de compartir els banys públics amb els cristians. Si de cas, amb les prostitutes sí que podien compartir-los. L’assignació de dies diferents als banys, però, responia més aviat a un intent d’evitar la confraternització excessiva entre individus de religions diferents més que no pas a les pudors que poguessin fer els jueus, iguals, de ben segur, a totes les dels altres.


  Qui s’atura en un lloc i no es mou és com l’aigua que si no corre, al poc de temps, put.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  Els jueus i l’obsessió per la neteja


  L’estereotip del «jueu brut» davant el «cristià net» era del tot fals i només obeïa a la voluntat d’humiliar i insultar els qui no eren cristians, atès que, precisament, els jueus eren els qui més demostraven interès i fins una obsessió per la neteja i la puresa. En el judaisme, la preservació del benestar físic i la neteja personal van intrínsecament lligades a la puresa ritual, i són preceptes religiosos de compliment estricte. Per als jueus, les principals causes d’impuresa són tres: els cadàvers, la lepra i els fluids d’origen sexual. Tocar un cos mort, tenir contacte amb un llebrós o haver mantingut relacions sexuals o, en cas de les dones, tenir la menstruació o haver parit, obliga el jueu religiós a cercar mitjans de purificació que li permetin participar en les cerimònies religioses i complir les seves obligacions rituals. La manera més directa de purificar-se és la immersió al bany ritual o miqvé, una de les institucions bàsiques de qualsevol comunitat jueva, tan important com la sinagoga o la casa d’estudi. Els banys rituals eren una mena de petites piscines aleshores de pedra o de terra plenes d’aigua viva, és a dir, d’aigua que fluïa d’un riu o d’una font, o bé que provenia de la pluja, sempre aigua mai no vessada per la mà de l’home. La immersió al miqvé restituïa la puresa ritual i permetia als jueus rentar-se més sovint, ja que sense passar per aquest ritual era impossible celebrar el dissabte, anar a pregar a la sinagoga o mantenir de nou relacions sexuals amb el marit. El miqvé el feien servir molt més les dones, sempre durant set dies després de cada cicle menstrual i per beneir per immersió els estris nous de cuina. Els homes, per a ús corrent, utilitzaven més els banys públics municipals que no el miqvé, per bé que solien anar-hi el divendres, per així rebre nets el dissabte, o en les vigílies de grans celebracions.


  Potser per influència de l’islam, on els fidels es banyen o fan ablucions abans de cada pregària, els jueus de la península Ibèrica es banyaven molt més sovint per, com diu el Talmud, «estar nets i així santificar el Nom de Déu davant els gentils». Maimònides de Còrdova dóna testimoni de com a l’Àndalus els jueus tenien per costum una immersió al miqvé després de cada relació sexual, en contraposició al que passava als països cristians del nord d’Europa on, segons Nahmànides, «els jueus que viuen entre els incircumcisos no acostumen a rentar-se tant».


  Un dels miqvés més antics i ben conservats d’Europa, a Besalú


  Descobert el 1964 adossat al lloc on s’havia documentat l’antiga sinagoga, el miqvé de Besalú és l’únic d’aquestes característiques que s’ha descobert a Catalunya i un dels més importants d’Europa d’època medieval amb el de Montpeller, el de la ciutat alemanya de Speyer i el d’Úbeda, a Jaén, a banda de l’antiquíssim de Siracusa, a l’illa de Sicília. Es tracta d’una sala rectangular d’un edifici d’estil romànic que es recolza en l’antic traçat de la muralla amb una piscina també rectangular de pedra amb una escala de baixada a l’aigua de nou graons i amb una altra sèrie de graons per sortir-ne. Podria datar-se de l’any 1264, quan Jaume I va autoritzar la construcció de la sinagoga de la qual el miqvé en degué ser una dependència.


  A banda del de Besalú, tenim documentats altres miqvés annexats a sinagogues de comunitats com les d’Inca, a Mallorca, Tarragona, Castelló d’Empúries, Vic, Elx i Girona. En d’altres documents, però, percebem que el dipòsit d’aigua destinat a les purificacions no forma part del complex sinagogal: és el cas de Lleida, Manresa, Xàtiva i Tortosa, on les dones jueves havien de sortir del call per anar a la riba del riu Ebre, on tenien el seu bany. A Barcelona, el miqvé podia haver estat en alguna sala habilitada als banys nous de la ciutat, al límit del call, i potser n’hi hagué un altre adossat a l’anomenada sinagoga dels Francesos, consistent en un pati envoltat de sis arcs i amb un dipòsit al centre, que avui es visita com a tal dins una botiga de mobles i decoració al número 10 del mateix carrer de Banys Nous.


  L’ou, l’ingredient estrella de la dieta dels jueus catalans


  La dieta dels jueus era radicalment diferent de la dels cristians a causa de les restriccions alimentàries de la llei jueva, com la prohibició d’ingesta d’alguns animals com el porc o la de barrejar en un plat carnis i làctics. Tot i això, amb els ingredients de la dieta mediterrània a l’abast, els menús jueus gaudien d’una gran varietat de verdures, carns, peixos i fruites. Pels documents i els testimonis de què ara disposem, però, veiem destacar un ingredient estrella per damunt dels altres que condimenta o és la base de molts plats: l’ou. Algunes receptes molt populars eren pollastre farcit amb ous durs trinxats i assaonats amb tota mena d’espècies, o també la sopa de carn amb ous, així com filets prims de carn d’ovella, cabra o vedella fregits amb ous. També es fregia el peix petit amb ous, i molts ous es feien servir per cuinar pastissos, especialment els de formatge, molt populars. A banda de l’ús dels ous per a moltes receptes, els jueus catalans també cuinaven amb llenties, mongetes, olives, dàtils, ametlles, nous, raïm, peres, pomes i cireres, i ho salaven o endolcien amb sal, pebre, mel i espècies. Tot regat, naturalment, amb vi —escumós o no— fet de raïm o de panses, sempre elaborat segons les lleis judaiques, i molt ben considerat pels no jueus. L’oli i la mel les compraven als cristians sense cap sospita, mentre que la mantega i el formatge produït pels cristians encengueren cert debat entre els rabins sobre si eren o no kaixer o aptes per menjar.


  L’educació dels jueus catalans era eminentment d’àmbit privat


  Sorprenentment, a la Catalunya medieval les comunitats jueves no disposaven d’un sistema d’educació públic per als nois, i menys per a les noies, que no rebien pràcticament cap educació enlloc del món jueu. Els jueus rics o de classe mitjana contractaven professors privats per als seus fills, i moltes vegades unes quantes famílies s’agrupaven per compartir el mateix docent i així mancomunar-ne el cost. Per als nois de classes més baixes, a voltes eren les fundacions pies de jueus filantrops, o bé els consells d’algunes comunitats, els qui dedicaven una part del seu pressupost per assumir l’educació dels nens de les famílies sense recursos, talment com en alguns moments passà a Lleida o a Tortosa. Les classes per als pobres sovint s’impartien en cases particulars, i sovintejaven les demandes que fos la comunitat qui cedís un espai per a tal propòsit. Però com que les comunitats estaven sovint regentades per les classes més riques de cada call, aquest problema mai no es resolia. Algunes confraries pietoses i privades de Barcelona, Perpinyà, Tortosa o Girona creades amb la intenció de fer aprendre als nois la Bíblia i el Talmud (i per això anomenades Talmud-Torà) també donaven fons per a l’educació dels jueus d’extracció més pobra o bé per oferir programes d’educació per a adults.


  Deu coses dificulten l’estudi: passar dessota la brida d’un camell i, amb més motiu, per sota del camell mateix; passar entre dos camells o entre dues dones, o una dona entre dos homes; passar vora la pudor que procedeix d’una carronya; travessar un pont les aigües dessota el qual fa més de quaranta dies que no corren; menjar pa no prou cuit; consumir carn bruta; beure aigua d’una canal que travessa un cementiri; mirar un cadàver fit a fit. Alguns afegeixen: llegir epitafis.


  Talmud bablí, Horayot 13b.


  Les tres cèlebres acadèmies talmúdiques catalanes


  L’educació dels adults es dedicava gairebé en exclusiva a l’estudi de la Bíblia i, especialment, del Talmud. El Talmud (mot en hebreu que significa ‘estudi’ o ‘ensenyament’) és el gran compendi i suma de les opinions i les interpretacions dels rabins experts en qüestions religioses i ètiques compilat entre els segles I i VIII. Escrit en hebreu i en arameu, és un recull de jurisprudència de primer ordre, així com un contenidor de tradicions llegendàries, històries i anècdotes exemplaritzants que il·lustren d’una manera més amena la part teòrica i purament legal dels manaments bíblics. Té dos components: la Mishnà (o primer compendi de tradicions jurídiques del judaisme rabínic destinades a interpretar i complimentar la Torà), i la Guemarà (recull de discussions i opinions fruit del debat dels rabins sobre la Mishnà). El judaisme considera la Torà la «llei escrita» revelada per Déu, mentre que el Talmud és la «llei oral» que l’expandeix, la complementa i l’explica, i mai, per definició, no pot contradir-la. Hi ha dos Talmuds: el de Babilònia o bablí (més extens, complet i reconegut), i el de Jerusalem o yerushalmi (parcial i obra només de consulta i no d’estudi a les acadèmies medievals a partir del segle XIII). El Talmud també està considerat llibre sant del judaisme, i durant segles ha esdevingut el factor més important de sistematització dels costums jueus i de coherència i unió del poble jueu arreu del món.


  A la Catalunya medieval, l’estudi del Talmud es duia a terme en les anomenades yeshivot o acadèmies talmúdiques que existien en moltes de les comunitats jueves. Les més importants es trobaven a Barcelona, a Girona i a Perpinyà. Aquestes acadèmies es conformaven al voltant de la sapiència d’un rabí o mestre talmúdic com Jonà Gerondí, Salomó ben Adret o Aharon ha-Leví de Na Clara a Barcelona, Menàhem ha-Meïrí a Perpinyà, o Mossé ben Nahman, Nissim Gerondí o Isaac Shéshet Perfet a Girona. El nombre d’alumnes normalment era d’uns vint-i-cinc, i sovint provenien d’altres comunitats jueves i fins i tot de l’estranger, a la recerca dels ensenyaments que només un mestre en concret podia donar-los. El currículum dels estudiants era eminentment religiós, però també s’hi impartien classes de llengua hebrea i poesia, i de vegades matèries profanes com astronomia, geometria, matemàtiques, música i filosofia, aquesta darrera objecte de polèmica i no ben vista per tothom.


  La duració dels estudis podia variar i anava sempre en funció de l’alumne i de les seves capacitats: es podia limitar a un sol any o a uns quants més. Les classes sovint es duien a terme a la casa particular del mestre, però en algunes poques ocasions les comunitats cedien espais perquè s’hi duguessin a terme les sessions d’estudi. Les acadèmies es mantenien sovint gràcies a les donacions que feien alguns particulars, i de vegades alguns fons donats en caritat servien per finançar la compra de llibres i còpies manuscrites per a l’acadèmia o la casa d’estudi de la mateixa sinagoga.


  La bona educació fon els errors com el sol que fon la neu. La mala educació destrueix l’obra, com el vinagre fa malbé la mel.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  CAPÍTOL 7

 De càbales i cabalistes


  A l’escola de Rabí Ismael s’ensenyava: Per què és dura l’orella i tou el lòbul? Perquè l’home, quan escolti alguna cosa inconvenient, plegui el lòbul cap a endins.


  Talmud bablí, Ketuvot 5b.


  Juntament amb els rabins només avesats a l’estudi de la Bíblia i el Talmud que s’oposaven als filòsofs jueus racionalistes, el judaisme català del segle XIII també va desenvolupar una sèrie de tendències esotèriques i místiques: la càbala. Nascuda en cercles rabínics occitans, la càbala girava al voltant dels continguts mistèrics de diversos corrents d’idees i de dues obres cabdals: el Séfer Yetsirà, o Llibre de la Creació, i el Séfer ha-Bahir, o Llibre de la Claredat. Aquests dos llibres enigmàtics i meditatius, centrats en aspectes com les sefirot o emanacions divines i el poder de les lletres de l’alfabet hebreu, van ser les fonts principals on els primers cabalistes van pouar les seves teories. Encaparrats a descobrir missatges ocults entre les pàgines i les paraules de la Torà, els cabalistes es van dedicar insistentment a calcular el valor numèric de cada verset bíblic, de cada paraula, de cada lletra, a fi de poder establir noves relacions de significats i de concomitàncies numèriques i interpretar la Bíblia d’una altra manera. La seva lectura del text bíblic era, doncs, feta en perpendicular, submergint-se a molts metres de profunditat d’allò que literalment estava escrit a primera vista. La ràpida arribada d’aquestes doctrines a Catalunya gràcies al continu i fàcil intercanvi de savis i llibres amb Occitània va provocar l’aparició de nuclis d’iniciats en aquesta matèria en dues de les comunitats jueves més importants del país: Girona i Barcelona. En aquestes dues ciutats es van configurar dues escoles cabalístiques diferents que durant els segles XIII i XIV van fer grans aportacions conceptuals i donarien grans cabalistes com Esdra i Azriel de Girona, Jacob ben Shéshet, Mossé ben Nahman de Girona o Salomó ben Adret de Barcelona.


  La càbala catalana va ser la baula imprescindible per a la transmissió d’aquesta doctrina secreta i elitista d’Occitània a terres castellanes, on a finals del segle XIII va arribar al seu punt més brillant i decisiu amb la redacció i compilació entre Guadalajara i Àvila del llibre cabalístic per excel·lència, el Séfer ha-Zóhar, o Llibre de l’Esplendor.


  El profeta Elies revela els secrets de la càbala a Narbona


  Segons algunes fonts rabíniques, pels volts de 1200 el profeta Elies revelà a un grup de mestres i rabins de la ciutat occitana de Narbona tots els secrets i els ensenyaments esotèrics de la càbala. Elies, el profeta que a la Bíblia no mor perquè puja al cel endut per un carro de foc, va transmetre les claus per accedir als secrets ocults de la Torà a quatre rabins: a rabí David Narboní, al seu gendre rabí Abraham ben David de Posquières, i al fill d’aquest, el cèlebre rabí Isaac ben Abraham, més conegut com Isaac el Cec (m. 1235), així com també a rabí Jacob Nazir, company d’Abraham ben David. La transmissió directa del profeta Elies a aquests quatre rabins de la ciutat de Narbona és la que dóna oficialment origen a aquest nou corrent religiós dins el judaisme medieval conegut com a càbala.


  Isaac el Cec, «el pare de la càbala»


  A Isaac ben Abraham de Narbona tothom el coneixia pel nom d’Isaac el Cec; aquest era un apel·latiu sempre dedicat a aquells personatges savis i clarividents capaços de veure més enllà d’aquest món. Isaac el Cec ha estat anomenat «el pare de la càbala» perquè va ser el més brillant dels seus primers formuladors. D’ell deriven termes i conceptes essencials del vocabulari i el pensament cabalístic medievals que va transmetre a partir de la seva única obra escrita, un comentari breu però dens del Séfer Yetsirà, el Llibre de la Creació, aquest misteriós formulari màgic que presenta les claus de la creació del món a partir de la combinatòria de les lletres de l’alfabet hebreu. Les teories d’Isaac el Cec arribaren aviat a Girona de la mà del seu nebot, Asser ben David, on van trobar de seguida un grup de comentadors que van desenvolupar-les i perfilar-les amb característiques pròpies: el cercle cabalístic de Girona.


  Vint-i-dues lletres fonamentals:
 tres de principals,
 set de dobles
 i dotze de simples.
 Les tres principals són l’àlef, la mem i la shin.
 Llur fonament és el plat del mèrit i el plat del demèrit,
 i la llengua de la llei estableix l’equilibri entre els dos plats.
 Vint-i-dues lletres fonamentals:
 traça-les, dissenya-les,
 combina-les, permuta-les
 i forma amb elles l’ànima de tota creatura
 i de tot allò que ha de ser creat futurament.


  El Llibre de la Creació II, 1-2.


  Les dues escoles de càbala a Catalunya


  Des de l’arribada de les idees d’Isaac el Cec a Catalunya, els cabalistes catalans es debateren entre dues tendències totalment oposades: una tractava de limitar la càbala només a cercles molt restringits d’entesos i mantenir-la secreta com una disciplina esotèrica, mentre que l’altra feia per escampar la seva influència arreu i a com més gent millor. El cercle cabalístic de Girona, per bé que també insistí en el seu caràcter esotèric, es distingí per intentar escampar les idees fonamentals de la càbala a un públic més ampli, i va ser a Girona on, per primera vegada, es van escriure tractats consagrats en la seva totalitat a les sefirot, a la seva nomenclatura, i a la relació entre elles i l’activitat humana, bo i tractant de fer pedagogia de l’inexplicable. Per contra, el cercle cabalístic de Barcelona va defensar un cabalisme que, a diferència de la tendència extravertida i propagandística del corrent gironí, propugnava una actitud de secretisme i discreció absolutes: per als barcelonins, la càbala era una disciplina que havia de limitar-se a una petita minoria d’entesos, que havia d’ensenyar-se només oralment a uns pocs deixebles escollits i que no havia de deixar, per tant, cap o molt poques traces escrites. Dels cabalistes gironins conservem algunes obres; dels barcelonins, silenci.


  Si la paraula val una moneda, el silenci en val dues.


  Talmud bablí, Meguil·là 18a.


  Qui podia estudiar càbala?


  La càbala estudiava i aprofundia el sentit ocult de les Escriptures per mirar de trobar vies per arribar a una unió extàtica amb la divinitat i així entendre la creació del món i de l’home. Aquests secrets no eren per a tothom, i només podien transmetre’s a qui certament demostrés estar preparat per rebre’ls i entendre’ls. Les doctrines secretes de la càbala, doncs, eren destinades a una elit escollida d’iniciats que havien de complir una sèrie de requisits: ser jueu, ser home, tenir més de quaranta anys, haver estat educat des del naixement com a jueu en l’estudi de la Bíblia i el Talmud, ser persona d’ètica provada, estar casat i tenir fills. El cabalista mai no ho era per voluntat pròpia, sinó que era un mestre qui l’escollia i el preparava per transmetre-li els misteris d’aquesta doctrina. Aquestes normes, entre els jueus ortodoxos, continuen vigents.


  La interpretació numèrica de la Bíblia


  Cada lletra de l’alfabet hebreu té un valor numèric. Cada paraula, doncs, pot calcular-se a partir de la suma de les seves lletres. La coincidència de valors fruit de la suma de les lletres d’una paraula amb les d’una altra fa percebre al cabalista una analogia entre elles, una connexió, i una possible interpretació de per què estan relacionades: una càbala. Els cabalistes assumeixen que no és cap coincidència que diferents mots o conceptes o noms importants a la Torà tinguin el mateix valor numèric amb uns altres: l’equivalència, creuen ells, mai no és gratuïta, i implica un missatge ocult que cal interpretar. Hi ha moltes maneres de calcular, de sumar el valor dels mots al text bíblic: el valor absolut, l’ordinal, el reduït o l’integral… Tots porten a una possible lectura del text bíblic a partir dels infinits càlculs resultants. Els cabalistes també aplicaren diferents sistemes de lectura per extreure’n lliçons i significats ocults: llegir el text a l’inrevés, permutar o combinar lletres d’una mateixa paraula, cercar acròstics a l’inici de cada verset bíblic, etc. Al significat original o literal del text se li afegeixen les múltiples possibilitats fruit d’aquesta lectura numèrica. Els cabalistes calculen més que no llegeixen la Torà.


  Els dos màxims representants de la càbala gironina: gendre i sogre


  De la biografia del gran cabalista Esdra ben Salomó de Girona només sabem que va morir abans de 1240. A causa de la profunda relació que tingué amb l’altre gran cabalista gironí, Azriel de Girona, fins se’ls arribà a confondre. El poeta Messullam de Piera parla d’ells dos i els anomena «germans», però Azriel no era sinó el gendre d’Esdra, a banda de ser deixeble seu, ja que Esdra va arribar a ser el cap de l’escola cabalística de Girona i Azriel l’anomena «savi» i degué ser, doncs, el seu mestre. Esdra de Girona va ser un cabalista conservador que es dedicà a transmetre fidelment les doctrines rebudes dels seus mestres occitans —sobretot d’Isaac el Cec— sense gosar d’introduir-hi res de collita pròpia. Les seves idees cabalístiques són d’allò més tradicionals, netes de qualsevol màcula filosòfica i sense innovacions de cap mena. Tot i això, o precisament per això, arribà a ser molt considerat i la seva influència en l’àmbit de l’especulació cabalística es va allargar durant segles. Va ser l’autor d’un Comentari al Càntic dels Càntics, així com d’un Comentari a les llegendes del Talmud. Compongué també un comentari al misteriós Llibre de la Creació que, malauradament, no s’ha conservat.


  Azriel de Girona: els filòsofs Plató i Aristòtil també eren cabalistes


  A banda d’Esdra ben Salomó, l’altre gran cabalista gironí va ser Azriel de Girona, el seu deixeble i gendre. No sabem res de la seva vida, fora de la possible data de la seva mort el 1269 o el 1270. Contràriament al seu sogre, Azriel va ser una personalitat creadora i independent, molt brillant en els seus plantejaments i molt profund en els seus raonaments. Va adaptar el seu pensament cabalístic a la filosofia, i per això se’l va acusar d’haver platonitzat la càbala, és a dir, d’haver-li donat una estructura i un llenguatge coherents, d’haver-ne fet, gairebé, un raonament lògic. En aquest moment, en què la majoria dels cabalistes s’arrenglerava amb el bàndol antifilosòfic que atacava els defensors de Maimònides, Azriel de Girona sorprengué tothom en omplir les seves obres cabalístiques de citacions de filòsofs i arribà a afirmar que Plató i Aristòtil havien arribat a descobrir els secrets de la càbala gràcies a la seva intel·ligència. Va ser un autor agosarat i original a l’hora de formular conceptes, i també molt prolífic: van ser tantes les obres cabalístiques que va escriure que Isaac el Cec li adreçà des de Provença una carta per renyar-lo i demanar-li que no divulgués tan a la valenta les doctrines cabalístiques. Els temes que més l’obsessionaven eren les emanacions de Déu —les deu sefirot— i les pràctiques religioses que permeten a l’home contemplar les manifestacions de la divinitat. En el seu gran comentari a les pregàries de la litúrgia quotidiana, Azriel dóna instruccions als fidels per a la meditació cabalística durant l’ofici sinagogal a partir de la Kavanà o intenció mística, tal com també ho proposava Isaac el Cec. Tanta era la seva voluntat de fer la càbala entenedora que va escriure el llibre Shaar ha-Shoel o La porta de l’inquiridor, una exposició intel·ligible de la teoria de les sefirot en forma de preguntes i respostes a tall de manual per a principiants.


  La primera obra de càbala en vers, escrita a Girona


  El cabalista gironí Jacob ben Shéshet Gerondí fou, igual que Azriel de Girona, un innovador d’allò més original, i va desenvolupar les seves pròpies idees cabalístiques. Fou autor del llibre Meshiv devarim nehohim, Llibre del qui dóna respostes correctes, escrit el 1240 contra Samuel ibn Tibon —el traductor de La Guia dels perplexos, de Maimònides— i tot el corrent racionalista, on exposa contundentment les seves idees esotèriques i desplega les teories cabalístiques sobre la creació del món. També va redactar el Séfer ha-Emunà ve-ha-bitahon, o Llibre de la fe i de la confiança, on tracta temes de la Bíblia, del Talmud i de la litúrgia jueva des del punt de vista de la càbala, bo i defensant el seu dret a interpretar lliurement la Torà i els preceptes de Déu. Però la seva obra més celebrada, escrita entre el 1243 i el 1246, va ser l’opuscle Shaar ha-Shamaïm, o La porta del cel, la primera obra de càbala escrita en vers: Jacob ben Shéshet hi resumeix la doctrina de les sefirot i l’Arbre de la Vida en una difícil prosa rimada exclusivament adreçada als molt avesats al simbolisme cabalístic.


  El cabalista Isaac de Castelló: d’Empúries o de la Plana?


  Poques coses sabem del cabalista del segle XIII Isaac de Castelló. La peça literària més important que conservem d’ell és un poema religiós de caire místic inclòs a l’Hagadà de Barcelona, el llibre del ritual del sopar pasqual jueu, amb la qual cosa entenem que havia passat a formar part de la litúrgia sinagogal catalana. També en sabem que fou un actiu membre del sector tradicionalista que lluità a les aljames catalanes per la democratització dels consells de les comunitats. Com a cabalista, formà part dels rangs de rabins conservadors que intentaven desbancar del poder la classe de prohoms jueus rics i intel·lectualment racionalistes, els nessiïm o prínceps. Per als cabalistes, els mètodes de la freda lògica aristotèlica no eren vàlids per expressar el món de sensacions i emocions dels seus impulsos religiosos de caràcter místic, amb la qual cosa, en la controvèrsia maimonidiana, prengueren partit pels antiracionalistes. La seva signatura, Isaac de Castelló, ha deixat oberta la possibilitat que el seu origen fos tant valencià com empordanès, per bé que, a la vista de les seves relacions familiars i amicals, ens hem d’inclinar més per l’opció de Castelló d’Empúries.


  La creença cabalística en la transmigració de les ànimes


  Molts cabalistes creien en l’antiga idea de la transmigració o reencarnació de les ànimes, el Guilgul, per molt que la religió jueva oficial la rebutgés. Per als cabalistes, l’obligació de complir els 613 preceptes de la Torà en una sola vida era una missió impossible, per la qual cosa l’ànima de la persona havia d’anar canviant de cos per acomplir-los tots. Per a alguns cabalistes, les ànimes de les persones justes i complidores només transmigraven tres vegades, mentre que per a alguns altres eren les ànimes dels malfactors les que es veien obligades a reencarnar-se mil cops. No hi havia una posició unànime en aquesta qüestió, perquè per a alguns altres cabalistes eren les ànimes dels justos, en canvi, les que es reencarnaven mil vegades per continuar fent el bé i donar exemple de com s’havien d’acomplir els preceptes manats per Déu. La creença en el Guilgul va influenciar els costums funeraris dels cabalistes, que corrien a enterrar els seus morts el mateix dia de la defunció perquè així la transmigració de l’ànima fos possible i immediata i aquesta no vagaregés perduda durant tres dies abans del soterrament del cadàver.


  L’origen dels comportaments humans estranys i del mal


  Quan es produïa un accident en la transmigració de l’ànima i el Guilgul no s’acomplia amb èxit apareixien comportaments humans fora de la norma i fins i tot la injustícia i el mal. Així doncs, el Guilgul va servir als cabalistes per explicar, per exemple, l’esterilitat de la dona, que creien conseqüència de la reencarnació d’una ànima masculina en un cos femení, o l’homosexualitat, que creien produïda per la transmigració d’una ànima femenina en un cos masculí. També explicaven la bogeria com una conseqüència de la reencarnació malèfica de dues ànimes en un sol cos, sense espai i intentant imposar-se l’una sobre l’altra en una guerra interior que es manifestava en follia total o dibbuq, i que també justificava que algunes persones cometessin crims, injustícies i visquessin només fent mal als altres. Per contra, també podia passar que una doble reencarnació, o Ibbur, fos beneficiosa en un sol cos i que això potenciés les virtuts d’una persona, cosa que explicaria l’existència de personalitats molt pietoses i generoses considerades santes.


  Vet aquí que hi havia una ciutat —el cos humà— que tenia pocs habitants —els membres—. Contra ella va venir un gran rei —el mal impuls—, l’assetjà i va edificar al voltant d’ella fortificacions —els pecats.


  Talmud bablí, Nedarim, 32b.


  El càlcul de l’edat de l’univers i la data exacta de la seva destrucció


  Un cabalista gironí anònim va escriure el misteriós Séfer ha-Temunà, el Llibre de la Imatge. És una obra molt fosca i difícil escrita pels volts de 1270 on s’interpreta «la imatge de Déu» a través de les lletres de l’alfabet hebreu i es detalla l’enrevessada teoria dels «cicles còsmics» a partir dels quals es pot calcular l’edat de l’univers. El seu autor creia que el món s’havia creat i destruït diverses vegades en cicles que imitaven l’any sabàtic (sis anys laborables, un setè de descans). Igual com ho exposà Nahmànides de Girona al seu Sermó sobre el Qohélet, el nostre cabalista també va arribar a la conclusió que el món i l’univers existirien durant 49.000 anys. Segons aquesta teoria, el món havia estat creat feia 42.000 anys i sis mons havien estat creats i destruïts abans d’un últim cicle de 7.000 anys que s’inaugurava amb la creació d’Adam, el primer home. Així doncs, per al nostre autor, nosaltres vivim actualment en aquest darrer cicle de 7.000 anys. Segons el calendari jueu, ara som a l’any 5773. Abans de la destrucció total queden encara 1.227 anys. La teoria gironina dels cicles còsmics connecta misteriosament amb el càlcul de les edats o yugas de l’univers de la filosofia hindú, que també creu que actualment som a la darrera yuga, la Kali-Yuga o Edat Negra, que avança vers la destrucció del món.


  El misteriós silenci dels cabalistes del cercle de Barcelona


  Els rabins cabalistes del cercle de Barcelona, a diferència dels de Girona, van practicar el pur silenci i, fidels al seu ideari de secretisme i discreció absoluta, no van deixar obres escrites. Rabí Mossé ben Nahman, per molt que fos de Girona, no seguí les pautes del cercle cabalístic de la seva ciutat i, tot i ser el destinatari d’una de les cartes d’Isaac el Cec, tampoc no n’acusa la influència. El seu cabalisme prové dels ensenyaments del seu mestre, rabí Jafudà ben Jacar de Narbona, que el 1175 era jutge religiós a Barcelona. Nahmànides, però, no esmenta mai el nom del seu mestre ni escriu cap obra específicament dedicada a la càbala, fora d’un breu comentari al primer capítol del Llibre de la Creació. Els seus ensenyaments cabalístics, doncs, degueren ser orals, però repartí tot d’al·lusions subtils referides a la càbala en alguna de les seves obres, com el seu Comentari al Pentateuc, el seu Comentari al Llibre de Job —on es reafirma en la teoria de la transmigració de les ànimes— i en alguns dels seus poemes sinagogals o fins en un sermó de noces. Pel que podem percebre, les seves idees cabalístiques són de caire conservador, sense innovacions i, sobretot, de naturalesa profundament esotèrica i elitista, secretes de debò, dites sense voler ser pronunciades i enteses només per uns pocs privilegiats que entenien el seu sentit.


  Deixeble de Nahmànides va ser el gran jurista Salomó ben Adret de Barcelona. Contrari a propagar les seves idees i conceptes cabalístics, tampoc va posar res per escrit, i només en sabem alguna cosa gràcies a les revelacions que feren els seus deixebles posteriorment, com Bàhia ben Asser, Isaac d’Acre i Josuè ben Sueib. Un altre cabalista del cercle barceloní i també deixeble de Nahmànides va ser Isaac ben Todros de Barcelona, un dels prohoms de la comunitat. Contemporani de Salomó ben Adret i en la seva mateixa línia de càbala silenciosa i de nul·la visibilitat, només va escriure uns comentaris a alguns poemes litúrgics i penitencials, així com al Mahzor o llibre de pregàries de les celebracions jueves. Tampoc no podem deixar d’esmentar el nom del cabalista poc conegut David ha-Cohen, que el 1280 marxà de Barcelona a Toledo i fou, doncs, un dels transmissors dels principis de la càbala catalana a Castella.


  Què et serà dat i què et serà afegit, oh llengua enganyosa? El Sant —beneït sia— digué a la llengua: «Tots els membres del cos són verticals i només tu estàs reclinada. Tots els membres del cos són a l’exterior, fora de tu que t’estàs a l’interior. I no només això, sinó que jo t’he rodejat de dues parets, una d’os i l’altra de carn. Oh, llengua, qui es fiarà de tu?»


  Talmud bablí, Arahin 15b.


  El Comentari al Llibre de la Creació de Nahmànides podria haver influït el pensament de Ramon Llull


  La teoria del poder creador de les lletres sagrades de l’alfabet hebreu que, segons el misteriós Llibre de la Creació, cal combinar i permutar per exercir el mateix poder creador de Déu, podria haver influenciat el pensament de Ramon Llull que, en el seu Art, designa les dignitats divines precisament a través de lletres. Podria ser que Ramon Llull hagués tingut accés al breu Comentari al Llibre de la Creació de rabí Mossé ben Nahman de Girona, una de les seves poques obres per escrit de caràcter cabalístic.


  Càbala teòrica i càbala pràctica


  Hi ha dos tipus de càbala: la teòrica i la pràctica. La teòrica és la que investiga el sentit ocult de les Escriptures i els misteris de la creació del món i de l’home. És la que es dedica a l’estudi a fons del text bíblic i estableix principis, termes i conceptes com a resultat de la seva recerca. Així doncs, és la càbala de l’estudiós, del rabí que en secret se submergeix en el text de la Torà a la recerca de nous significats que, en un èxtasi intel·lectual, li obrin una via d’accés a la comprensió de Déu. Per contra, la càbala pràctica és la que pretén, a banda de l’estudi, passar a l’acció i obrar miracles a partir d’amulets i talismans amb fórmules cabalístiques: amb aquestes eines el cabalista pot curar malalts, exorcitzar dimonis, crear golems o homes artificials. A aquest tipus de càbala pràctica se l’ha anomenada, consegüentment, càbala màgica i, certament, en bona part es fonamenta en la superstició i el poder dels encanteris. Però també és càbala pràctica l’anomenada càbala extàtica, la que cerca entrar en èxtasi per aconseguir la unió mística amb la divinitat. Per arribar a aquesta unió, el cabalista practica exercicis espirituals com la recitació contínua i musicada de pregàries, versets escollits o alguns dels noms de Déu, i exercicis físics com moviments, danses, respiracions i pràctiques ascètiques que fan que el cabalista entri en trànsit i aleshores tingui visions i visqui, arravatat, l’èxtasi místic.


  Barcelona, seu de la càbala pràctica


  A banda dels cabalistes dedicats a la pura especulació teòrica, Barcelona també destacà per ser un centre important de càbala pràctica: s’hi trobaven tots aquells interessats a aprofundir en el poder dels talismans, de la quiromància, de les invocacions màgiques que portaven a l’èxtasi, de la numerologia portada a l’extrem i de les tècniques místiques del fosc i misteriós Llibre de la Creació, que ensenyava com combinar les lletres de l’alfabet hebreu per crear vida. L’exemple més clar d’aquest tipus de càbala el representa el rabí saragossà Abraham ben Samuel Abulàfia (1240-1291), que l’any 1270 es traslladà expressament a estudiar aquest tipus de càbala a Barcelona i hi tingué per mestre el rabí Baruh Togarmí, autor d’un Comentari al Llibre de la Creació. A la Ciutat Comtal, Abulàfia va tenir visions profètiques: les lletres de l’alfabet hebreu, les xifres que representaven, els punts vocàlics del text bíblic, tot se li revelava en símbols. Per arribar a la il·luminació aplicava una tècnica de concentració basada en els efectes de la música i de la pronúncia repetida dels noms de Déu. I per entrar en èxtasi creia necessari pronunciar els noms de Déu en veu alta, fer múltiples combinacions de les lletres d’aquests noms, i ajudar-se amb tècniques respiratòries, música, cants i moviments de cap i de cos amb l’objectiu que el cabalista gaudís finalment de l’experiència mística. Aquest estat de trànsit, aquesta experiència espiritual que permet al cabalista arribar a tenir visions profètiques, Abulàfia fins i tot el descriu en les seves obres i tractats amb imatges eròtiques molt agosarades que, naturalment, provocaren gran escàndol. Tanmateix, gràcies a l’ascetisme que practicava i als rituals iniciàtics que organitzava, de seguida es convertí en una mena de guru i conformà a Barcelona un grup de deixebles i d’acòlits fervorosos de la càbala pràctica.


  En l’èxtasi, tot el teu cos comença a trémer, els teus flancs es convulsionen, i sents una grandíssima por. El teu cos tremola com un genet que cavalca un cavall a la carrera, i sent una gran joia i alegria mentre el cavall tremola al seu dessota.


  Abraham Abulàfia, Séfer Otsar Éden Ganuz, Llibre del Tresor del Paradís ocult, 1284.


  L’intent d’Abulàfia de convertir al judaisme el papa Nicolau III


  El 1280, obeint una veu interior, Abraham Abulàfia viatjà a Roma per mirar de convertir el papa Nicolau III el dia abans de l’Any Nou jueu de 5041. El papa, assabentat del propòsit d’aquest estrafolari rabí, ordenà «cremar l’heretge» quan aquest arribés a la seva residència a Soriano del Cimino, i els guardes prepararen una pira al pati d’armes. Sense cap por, però, Abraham Abulàfia va seguir el seu camí i s’hi plantà un 22 d’agost. El papa Nicolau III, però, havia mort just la nit abans d’una apoplexia. Sense poder complir la seva missió, Abulàfia es traslladà a Roma, on va ser detingut i empresonat acusat d’haver mort el papa. Després d’un mes engarjolat en unes masmorres romanes, sense proves contra ell, van alliberar-lo, i aleshores decidí embarcar-se cap a Sicília el 1281.


  Salomó ben Adret de Barcelona desterra Abulàfia a Malta


  A Sicília, Abraham Abulàfia es presentà davant la comunitat jueva de Messina primer com un profeta i finalment com un messies, i a Palerm aconseguí reunir un important nombre de deixebles i seguidors de la càbala pràctica. Tanmateix, el consell de la comunitat jueva, alarmada, s’adreçà a Salomó ben Adret de Barcelona perquè aturés les seves activitats i les seves pretensions messiàniques. Ben Adret, contrari a tots aquests excessos i sempre partidari d’una càbala només teòrica, conservadora i discretíssima, fulminà Abraham Abulàfia amb un decret d’excomunió i el condemnà a l’exili a l’illa de Comino, prop de Malta, l’any 1285. En l’excomunió, Ben Adret prohibia terminantment a Abulàfia practicar el seu tipus de càbala, així com d’ensenyar-la en escoles, acadèmies o grups particulars. En el seu exili forçat de tres anys (1285-1288), Abraham Abulàfia escriuria el seu cèlebre Séfer ha-Ot, el Llibre del Senyal, una obra autobiogràfica on explica les seves visions i com la seva imaginació pot convertir-se en estat de consciència. El 1289 sabem que va tornar a Messina, i que hi morí pels volts de 1291.


  Quan en la meva visió li vaig veure el rostre, em vaig astorar, el cor es marfongué dins meu i defallí. Jo vaig intentar parlar i invocar el Nom de Déu per demanar ajuda, però aquesta idea em va desaparèixer tot d’una de l’esperit. Quan aquell home va veure que jo estava tan espantat, va obrir la seva boca i em parlà. Després ell m’obrí la boca i jo li parlava amb les seves pròpies paraules.


  Abraham Abulàfia, Séfer ha-Ot, Llibre del Senyal, 1285.


  CAPÍTOL 8

 El segle XIII: comença la baixada als inferns


  El món és semblant a una escala: uns pugen i uns altres baixen.


  Rabí Tankhumà bar Abba, s. IV


  El gran segle del judaisme català, amb els seus rics i influents jueus de Cort, amb els calls en ple rendiment, amb aljames ben constituïdes amb els seus reglaments i privilegis, amb savis i rabins dedicats a l’estudi, a la traducció, a la càbala, al debat intel·lectual intern i a la composició en hebreu de tot tipus d’obres literàries, científiques i filosòfiques, també va ser un temps on comencen a aparèixer signes preocupants de degradació i on s’accentuen les pressions d’una Església decidida a apocar els jueus i a apartar-los del poder. Va ser durant el segle XIII, enmig de l’opulència i del favor reial de què gaudiren els jueus catalans, que es van congriar al mateix temps tots els perills i van saltar les alarmes.


  L’agent més actiu de la política antijueva que pretenia degradar-los intel·lectualment, isolar-los socialment i arruïnar-los econòmicament va ser l’Església, i especialment l’enèrgic papa Innocenci III (1198-1216). Al final del seu pontificat, el 1215, va convocar el IV Concili del Laterà, on s’adoptaren importants disposicions que, entre altres amonestacions als jueus, proposaven restringir els seus moviments dins les ciutats, rebaixar l’interès dels seus préstecs, prohibir-los treballar en la funció pública i obligar-los a dur rodelles als vestits per diferenciar-los dels cristians. Els papes que havien de succeir Innocenci III durant el segles XIII i XIV compartien els seus punts de vista pel que feia als jueus i collaren les institucions seculars perquè complissin els cànons acordats en aquest concili. Només cercaven malfamar els jueus, embrutar la seva imatge i rebaixar al màxim i sense miraments el seu estatus en tots els àmbits de la societat. La pressió, per tant, començaria a fer-se insuportable.


  El gran segle del judaisme català on apareixen figures de l’estatura intel·lectual de Mossé ben Nahman de Girona o de Salomó ben Adret de Barcelona, on es desenvolupa el debat filosòfic més important inter iudeos de tota l’edat mitjana europea i on fructifiquen tot tipus de càbales és també el segle de les humiliacions públiques dels Juraments i malediccions, de les rodelles vergonyants a la roba, de l’obligació d’escoltar a les sinagogues i als calls els sermons dels frares predicadors, de la vexatòria Disputa de Barcelona, de la gradual expulsió de l’administració pública, de la crema pública dels llibres en hebreu, dels saquejos i atacs impunes a alguns calls. Tota una escenificació d’allò que significa «caure en desgràcia».


  Jaume I, «l’amic dels jueus», es va veure obligat i pressionat per l’Església durant el seu regnat a aplicar puntualment algunes mesures antijueves, però va ser a partir de la seva mort, el 1276, que la degradació social dels jueus catalans es va accelerar. Els hereus de Jaume I, els comtes reis Pere II, Alfons II i Jaume II, només van vetllar pels seus jueus per ben esprémer-los econòmicament, però els van deixar ben desemparats davant una ensulsida que ja no va tenir aturador durant els segles XIV i XV i fins a l’expulsió de 1492. Des de dalt de tot havia arribat el moment de començar a baixar l’escala.


  Jaume I i els límits de la usura dels seus jueus


  Les Corts catalanes convocades per Jaume I el 1228 van adoptar diverses mesures antijueves, la més important de les quals feia referència al màxim de rèdit per als seus préstecs, que va ser fixat en un 20 per cent. D’aquesta manera quedava establert un topall per als guanys de l’ofici de prestadors que els jueus es veien obligats a exercir. El rei acceptava aquesta limitació de beneficis en contra d’ell, atès que els jueus i tot el que guanyaven o podien arribar a guanyar era propietat seva. Les altres mesures antijueves d’aquestes mateixes Corts passaven per prohibir que cap dona cristiana visqués o treballés amb ells, i també se’ls va arrabassar la potestat de jutjar i executar qualsevol sentència judicial.


  Si algú et deu diners i no t’ho pot pagar, fes per no passar pel seu davant.


  Talmud bablí, Baba Metsià 72a.


  Els jueus, obligats a jurar sobre el Llibre dels juraments i les malediccions


  Com que els jueus no podien jurar sobre els Evangelis, en qualsevol plet amb cristians per assumptes de diners, quan la suma era superior a cinc sous, es veien obligats a jurar una sèrie d’imprecacions insultants i ignominioses recollides en un document anomenat el Llibre dels juraments i les malediccions. L’acte de lectura i declamació d’aquestes fórmules es teatralitzava amb tota solemnitat enmig de la gentada: el jueu s’agenollava als peus del jutge amb una espelma encesa a la seva mà dreta, i el lletrat recolzava el Llibre dels juraments i les malediccions obert sobre el cap de l’agenollat. El jutge llegia la llarga llista d’imprecacions i insults, i a cadascuna de les detraccions el jueu —enmig de la riota i el ludibri de la gent que l’envoltava i l’increpava— havia de respondre amb sotmetiment als juraments «Ho juro» i a les malediccions «Amén». Aquest terrible document de juraments i malediccions que el jueu havia d’escoltar en aquesta cerimònia degradant a fi que digués la veritat o que complís la seva paraula va ser establert en Corts generals a Girona el 1241, i reconfirmat en Corts a Osca el 1247. Era evident que la imatge que les autoritats cristianes imposaven al jueu era la d’un criminal de qui ningú no podia fiar-se, la d’un malfactor, lladre, estafador usurer, malandrí unglallarg, mentider i impostor que en l’engany i el furt trobava la manera de sobreviure a les penalitats de la seva condició trista i criminosa. Evidentment, moltes comunitats intentaren estalviar-se aquests espectacles públics i demanaven permís al rei per escapolir-se’n. Només algunes poques com Lleida el 1273 —a canvi d’una bona suma de sous— van aconseguir la dispensa de només recitar els juraments i no les malediccions, i Tortosa aconseguí la deferència que, quan fossin les dones les qui haguessin de recitar-les, ho poguessin fer a casa seva en companyia de dos testimonis jueus i l’escriba de la cort, i no a la plaça pública davant la burla de tothom. També a València el 1273, Jaume I dispensà els jueus de fer el jurament ignominiós sobre el Llibre dels juraments i les malediccions en els processos judicials que tenien amb els cristians.


  Si saps veritat i vols jurar mentida, que caiguin al teu damunt aquestes malediccions i t’encalcin. I respon el jueu: Amén. Maleït sies a la ciutat i maleït fora de la ciutat, i maleït al camp, i maleït sia el teu graner: que descansis en la maledicció. I respon: Amén. Maleït sia el fruit del teu ventre, i el fruit de la teva terra i maleït l’estable dels teus bous i dels teus ramats d’ovelles, i que siguis maleït quan hi entris i maleït quan hi surtis. I respon: Amén. Que Déu enviï la fam sobre teu, la inòpia i l’oprobi en tot allò que facis fins que t’esborneguin i t’esbocinin i et destrossin per les conxorxes que has tramat en contra meva. I respon: Amén. Que Déu et llanci en la pestilència i la fam fins que t’anihilin de la terra, allà on vagis per fer-te amb ella. I respon: Amén. Que Déu et fereixi amb febre, ardor, calor i aire corrupte i que et persegueixi sens treva fins que moris. I respon: Amén. Que caiguis davant els teus enemics; que te’ls trobis enfront en un camí i hagis de fugir corrents i et dispersis per tots els reialmes de la terra. I respon: Amén. Que les aus predadores i les feres mengin el teu cadàver, i no hi hagi qui et cerqui. I respon: Amén. Que Déu et faci neci i cec allà on vagis. I respon: Amén…


  Llibre dels juraments i les malediccions, Girona, 1241.


  L’Església va voler marcar la roba dels jueus perquè eren «indistingibles»


  L’endogàmia que durant segles els jueus es veieren abocats a practicar a la força, tant per les seves pròpies creences religioses, que prohibien els matrimonis mixtos, com per part de les autoritats cristianes, que també interdeien aquestes unions, hauria propiciat d’antic la fixació i la transmissió hereditària d’alguns trets físics com els ulls, el color de la pell, algun tipus de cabell o la forma dels nassos característics de la població original del Llevant mediterrani. Però amb el pas del temps, i amb la renovació genètica que a la península Ibèrica representà la ingent quantitat de conversos al judaisme, especialment durant el baix Imperi romà i l’època visigòtica, de ben segur que aquestes marques físiques s’anaren diluint fins al punt de no poder distingir en molts casos els jueus de la població cristiana o sarraïna.


  El cànon 68 del Concili del Laterà IV es queixa que en molts indrets, els cristians, els jueus i els sarraïns són indistingibles i que, per tant, «passa que, per error, alguns cristians tenen relacions carnals amb dones jueves o sarraïnes i alguns jueus o sarraïns amb dones cristianes». Per evitar aquesta promiscuïtat —als seus ulls indesitjable i reprovable—, l’Església va imposar que els no cristians vestissin de forma diferent o marcada amb rodelles o altres signes distintius les seves robes i vestits: «Perquè el crim d’aquesta pecadora barreja no es repeteixi més amb l’excusa de l’error, ordenem que jueus i sarraïns d’ambdós sexes, en tots els països cristians i en tot moment, siguin públicament diferenciats de la resta de la població a partir de la qualitat de llurs robes, i més quan això ja va ordenar-ho Moisès». El concili al·legava que era la mateixa llei jueva, al capítol 19 del llibre del Levític, la que proposava que els jueus vestissin de forma diferent dels gentils, així que, ras i curt, els imposaren aquest cànon a fi de llevar-los l’aspecte decent o aristocràtic a l’hora de vestir. Documents eclesials del segle XIII es queixen del fet que a alguns jueus, per la seva elegant manera de vestir, els confonien amb membres del clergat i rebien per error les salutacions respectuoses de la gent. Per evitar-ho, l’Església cregué avinent de cosir-los marques d’oprobi a la roba, d’escurçar-los les capes o els abrics i d’empitjorar o ridiculitzar el seu aspecte exterior; en definitiva: d’imposar-los la lletjor.


  Les marques diferenciadores a la roba les van inventar els musulmans


  La idea de marcar la roba dels qui no pertanyien a la fe religiosa de la majoria no va ser pas cristiana, sinó de l’islam. El califa Umar II (717-720) va ser el primer monarca a aplicar-la sobre la població no musulmana: jueus i cristians dels seus dominis van ser obligats a vestir amb un diferent tipus de tocat i a dur un cinturó i una marca a la roba de diferents colors per sobre de les espatlles per indicar així la seva comunitat: groc per als jueus, i blau per als cristians. La mesura va ser parcialment ignorada, però fou reintroduïda un segle després durant el califat d’al-Mutawakkil (847-861), que va afegir per als jueus l’obligatorietat que es cobrissin amb un xal groc i de substituir el cinturó per una faixa. Els esclaus dels jueus també havien d’anar amb la roba marcada. A finals del segle IX, el governador musulmà de Sicília obligà jueus i cristians a dur a les robes uns distintius blancs: amb forma de porc per als cristians i amb forma de mico per als jueus, a més de penjar aquests mateixos símbols a les portes dels seus habitatges. A Egipte, al segle XI, els jueus havien de dur penjat al coll la imatge del cap d’un vedell, potser en record del vedell d’or dels temps de Moisès, i els cristians havien de dur sempre a la vista una creu. A finals del segle XII, els jueus del Marroc havien de vestir, per ordre expressa dels almohades, unes robes de mànigues llargues i al cap uns barrets lletjos, que els convertien en veritables espantalls. Sense fer soroll, els jueus aconseguiren fer-se substituir aquests guarniments estrafolaris per turbants i túniques de color groc que vestiren encara durant tot el segle XIII. Posteriorment, l’obligatorietat quedà reduïda al nord d’Àfrica, i consistia a dur cosida a la túnica una marca groga o negra per indicar que eren jueus. Per tancar aquesta trista passarel·la de models, direm que a principis del segle XIV el rei àrab de Granada, imitant les autoritats cristianes del reialme de Castella, també va forçar els seus jueus a dur ostentosament sobre les seves gel·labes un senyal de roba de color.


  A Europa cada país dissenyà lliurement la forma i els colors de les rodelles dels seus jueus


  Al IV Concili del Laterà ningú no precisà els termes exactes ni cap símbol especial per a les marques discriminatòries dels jueus. La forma de les rodelles, doncs, quedà en mans dels concilis locals i dels poders civils de cada reialme. Els senyals distintius variaren a cada país i en cada època: la rodella o el símbol que identificava els jueus havia d’anar cosit al pit o a l’esquena, o bé als dos llocs; podia ser de color blanc, verd, vermell, blau o groc, que és el color que acabà per imposar-se; podia ser circular, ovalat, oblong o representar qualsevol cosa, per bé que predominà la forma de rodella. Això sí, fos com fos, havia de ser clarament visible i sempre, per tant, dut en la peça de roba més externa. El simbolisme de la rodella té diverses explicacions: podia representar una moneda i així estigmatitzar els jueus com a usurers i al mateix temps com a còmplices de Judes Iscariot; també podia representar una hòstia i ser un record del cos de Crist i del seu sacrifici a la creu. Cap explicació no és definitiva, ja que també en alguns països del sud d’Europa els sarraïns, per exemple, es veieren obligats a dur cosits a la roba aquests mateixos signes, per bé que de diferent color. El jueu sevillà del segle XV Salomó ben Verga apunta en la seva crònica Shévet Yehudà, El ceptre de Judà, que a Provença «la forma del senyal era d’un pam d’ample, fet d’un feltre groc, i la circumferència era de quatre dits on a la superfície hi havia la imatge d’una lluna minvant feta d’un retall de roba negra». La representació del judaisme eclipsat pel triomf del cristianisme tampoc no és aliena a la teologia medieval, i seria, per tant, una explicació a aquesta nova forma del variat inventari de senyals distintius que tenim documentats. Com en unes rebaixes: a l’abast totes les formes, tots els colors, tots els materials per dissenyar i combinar les peces del vestuari de l’oprobi.


  … Que Déu et fereixi de sarna i de picors d’una forma que no trobis mai remei. I respon: Amén. Que Déu et fereixi de ceguesa i furor, d’ira i de dubte terrible, tal com acostuma a fer; que palpis en ple migdia com ho fa un cec, i que mai ningú et guiï per un camí, sinó que es burlin de tu amb calúmnies, i t’oprimeixi la crueltat sense trobar qui t’il·lumini. I respon: Amén. Que tinguis dona i un altre la gaudeixi. I respon: Amén. Que basteixis casa i no l’habitis mai; que plantis vinya i no la veremis mai; que se’t mori el bou al teu davant i no te’l mengis mai. I respon: Amén. Que el teu ase t’acompanyi i que no torni. I respon: Amén. Que les teves ovelles caiguin en mans dels teus enemics i no hi hagi qui t’ajudi. I respon: Amén. Que els teus fills i filles siguin lliurats a un poble estrany, que els teus ulls ho vegin, i que et faltin, i que a la teva mà li manqui fortalesa. I respon: Amén. Que un poble que no coneixes es mengi el fruit de les teves terres; que hagis de suportar la calúmnia i sies oprimit tota la vida, i temis tot allò que vegis. I respon: Amén. Que Déu et fereixi amb mala nafra als genolls i a les cames, des de la planta del peu fins al cap, i no hi hagi per a tu cap guariment. I respon: Amén. Que el Senyor se t’endugui la dona i els teus fills i filles entre gent que no et conegui, i als teus parents amb ells; que veneris déus aliens de fusta i pedra, i sies exposat a la burla pública en tots els pobles i allà on arribis. I respon: Amén…


  Llibre dels juraments i les malediccions, Girona, 1241.


  Jaume I féu sempre la vista grossa a l’hora d’imposar les rodelles als jueus catalans


  Jaume I, necessitat de l’acció i els diners dels seus jueus, imposà les rodelles discriminatòries de manera molt laxa i sense convicció. El decret de les mesures degradants del IV Concili del Laterà, doncs, a Catalunya i Aragó no s’aplicà sinó d’una manera esporàdica i sense cap rigor. Jaume I la imposà amb la boca petita als seus jueus el 1228 durant la celebració de Corts a Barcelona, però fou de seguida posposada gràcies a la influència de rabí Isaac Benvenist, metge personal del rei i capitost dels jueus del reialme, que aconseguí que —a canvi que cada comunitat afluixés la bossa— els jueus es veiessin lliures de les marques. De vegades, però, Jaume I es veia obligat a reimposar-les de nou: el 1268 permetia que els jueus de Montpeller duguessin un petit senyal distintiu gairebé invisible, i al mateix temps alliberava del distintiu els jueus de Vilafranca del Penedès, així com la comunitat de Barcelona a canvi que duguessin com a indumentària unes capes amples —capa rotunda— de les quals podien prescindir si havien de desplaçar-se fora vila.


  Al Llibre dels Costums de la ciutat de Tortosa s’estipulava que els jueus havien de vestir una capa llarga «que cobra totes altres vestidures», una capa rodona i tancada amb un caperó acoblat que havia de ser de roba llisa i mai ratllada i de color verd o roig. Per a les dones —jueves i sarraïnes— s’indica que havien d’anar cobertes amb l’aldifara, un mantell que també les cobria totalment, i que tenien prohibit d’estrènyer-lo per la cintura per no fer ressaltar les línies de les seves siluetes.


  Més endavant, el 1301, Jaume II renovà l’edicte dels distintius i, a finals del segle XIV, i després de la brutal onada d’avalots antijueus que faria desaparèixer comunitats tan importants com les de Barcelona, Palma i València, el 1393 el rei Joan I encara imposà mesures de diferenciació en la manera de vestir-se dels jueus. El 1397, la reina Maria, esposa de Martí l’Humà, ordenà que els jueus duguessin al pit dels seus vestits una rodella de roba d’un pam de diàmetre de color groc amb una lluna vermella al centre, i que al mateix temps vestissin només robes de color verd pàl·lid com un signe de dol per la destrucció del seu temple i pels patiments d’exili que enduraven. Talment jugués a nines, la reina Maria també decidí que els seus barrets fossin alts i amples amb forma de cucurull desairós. L’incompliment d’aquests decrets comportava pagar fortes multes i el decomís de la roba a favor del delator. L’any 1400, en la carta de privilegis dels jueus de Lleida, el rei Martí no estalvià als jueus l’obligatorietat de vestir amb les rodelles reglamentàries, i encara el 1436 el consell de la ciutat dictà que la rodella fos cosida i que tingués la mida «d’un pa de sal». Durant el segle XV, i abans de l’expulsió definitiva del reialme el 1492, els jueus de les comunitats que no havien sucumbit als avalots de 1391 —com Saragossa, Girona o Cervera— encara es veurien forçats a dur rodelles.


  … Que sembris la terra de moltes llavors i no hagis cap collita perquè se la mengin les llagostes; que plantis vinya i no en beguis mai el vi ni cullis res d’ella perquè se l’hagin cruspit abans els verms; que tinguis olives al teu tros i no puguis ungir-te de llur oli perquè s’hagi vessat i el perdis tot. I respon: Amén. Que tinguis fills i filles i els vegis anar tots en captiveri; que sien devorats tots els fruits de les teves terres i els teus arbres; que l’estranger s’aixequi contra tu i et venci; que ell sigui cap i tu cua; i que caiguin sobre teu aquestes malediccions escrites en aquest llibre fins que siguis anorreat del tot. I respon: Amén. Que siguis serf de l’enemic que t’hagi enviat el Senyor i pateixis fam, set, nuesa i totes les misèries; que ell recolzi la seva planta sobre el teu bescoll fins a polvoritzar-te; que Déu porti gent vinguda dels confins de la terra, que s’arribin a tu talment com ho féra una àliga voladora i no puguis entendre llur llengua. I respon: Amén. Que gent rabiosa que no perdona ningú ni té misericòrdia dels infants devori les cries del teu bestiar i les collites de totes les teves terres, i no deixi ni blat, ni vi, ni oli, ni els teus folcs d’ovelles, fins que destrueixi, esmicoli i engoleixi el fruit del teu ventre i les carns dels teus fills i filles que el Senyor, el teu Déu, t’haurà donat en el dolor i la devastació; i que els teus enemics t’aclaparin. I respon: Amén…


  Llibre dels juraments i les malediccions, Girona, 1241.


  Al Saló del Tinell del palau comtal de Barcelona se celebrà la famosa disputa antijueva de 1263


  Les autoritats eclesiàstiques també cercaren per tots els mitjans humiliar els jueus en els àmbits intel·lectual i religiós. A semblança del gran debat públic contra el Talmud organitzat a París el 1240, el confessor de Jaume I, Ramon de Penyafort, va convèncer el rei de celebrar una disputa pública entre teòlegs cristians i jueus, la cèlebre Disputa de Barcelona de 1263. El teòleg encarregat de la defensa de les tesis cristianes va ser un jueu convers, fra Pau Cristià, i el teòleg jueu va ser la més alta autoritat del judaisme català del segle XIII, rabí Mossé ben Nahman de Girona. Aquest debat públic es dugué a terme al palau reial en quatre sessions: entre el divendres 20 i el divendres 27 de juliol de 1263. Els temes a discutir giraven al voltant de la figura del Messies: si havia vingut o no, si era humà o diví, si era el judaisme o el cristianisme la religió que mostrava la veritat. D’aquesta disputa en tenim diverses relacions: una llatina —la versió tinguda com a oficial— redactada pel mateix fra Pau Cristià i unes versions posteriors en hebreu. Del text llatí es desprèn, necessàriament, que la part cristiana en sortí vencedora i que quedà en evidència la impossibilitat de Nahmànides de rebatre els arguments de fra Pau Cristià. A les dues versions hebrees, les tornes es giren: és el rabí gironí qui s’imposa sobre el frare i, evidentment, s’endú el triomf dialèctic davant d’uns acusadors aclaparats davant la saviesa del rabí. Tanmateix, aquestes disputes no s’organitzaven sinó per humiliar i derrotar públicament la fe minoritària, i hem d’imaginar respecte i atenció del públic quan fra Pau parlava, i crits, mofes i escopinades quan era Mossé ben Nahman qui exposava els seus arguments. Acabada la disputa, Jaume I va sentenciar exili per a Mossé ben Nahman, així com que fossin cremats els seus textos escrits sobre els arguments de la disputa. El rabí tornà a Girona per a gran descontentament de la cúria, que només cercava que es convertís. La benevolència del rei envers el rabí gironí li va comportar una bona escalfada d’orelles per part del papa Climent IV. El 1265, dos anys després de la disputa pública, Mossé ben Nahman va ser denunciat per blasfèmia pel bisbe de Girona, Pere de Castellnou, i finalment va haver d’exiliar-se, amb setanta-dos anys, primer a Castella, després a Provença i finalment a Israel, on moriria el 1270 enyorat dels seus i de Girona.


  Nahmànides: El rei s’alçà, i amb ell s’alçà tothom. Heus ací, doncs, tot l’afer de la disputa. Després, aquell mateix dia, vaig anar a veure el senyor rei, i em digué que la disputa restaria aturada al punt on era i que no havia vist mai ningú que no dient raó fes una defensa tan magnífica com havia fet jo.


  Versió hebrea de la Disputa de Barcelona, 101-102.


  Així mateix, totes les coses que el Mestre jueu reconegué i que li foren demostrades, o gairebé totes, de primer les negà, però després, desmentit amb arguments d’autoritat, confós, es veié constret a reconèixer-les.


  Versió oficial llatina de la Disputa de Barcelona.


  La veritat té un accent especial gràcies al qual hom la reconeix.


  Talmud bablí, Sotà 9b.


  Jaume I va haver d’obligar els seus jueus a escoltar els sermons dels frares predicadors?


  Pressionat pel papat i les autoritats eclesiàstiques, Jaume I instituí ja el 1242 l’obligació que els jueus escoltessin les prèdiques de frares i bisbes per afavorir així la seva conversió al cristianisme. Arran de la Disputa de Barcelona de 1263, el rei va tornar a decretar que tots els jueus de la Corona es veiessin forçats a ser sermonejats pels frares predicadors a fi de vèncer «la seva obcecació». Tot i això, en alguns casos els permeté quedar-ne exempts, sempre a canvi de generoses aportacions de sous: el 1268 Jaume I atorgà als jueus de Barcelona i de Lleida el privilegi d’haver d’escoltar els sermons dels frares predicadors només dins el límit del call, en concret a les sinagogues, i els frares només podrien acompanyar-se de deu homes «bons cristians», mesura presa per evitar les gentades que envaïen tumultuosament les sinagogues per veure els jueus forçats a escoltar les invectives dels dominics.


  Arran de la disputa, el rei Jaume i la Inquisició van fer censurar el Talmud dels jueus


  També arran de la Disputa de Barcelona, Jaume I establí que fossin confiscades totes les obres jueves que blasfemaven contra Jesús de Natzaret i la fe cristiana. El 29 d’agost de 1263 va ordenar que els jueus, en un termini de tres mesos, esborressin aquells insults i les blasfèmies contra els cristians. Entre les obres castigades hi havia el Talmud, atès que alguns passatges tractaven de manera poc decorosa un personatge de nom Jesús que les autoritats cristianes creien identificar amb Jesús de Natzaret. Aquests versets feien referència a un deixeble insolent que acabà per distanciar-se dels ensenyaments dels savis i que es dedicà a la bruixeria i a la màgia per entabanar els seus seguidors i esgarriar-los. L’Església, coneixedora d’aquests irreverències gràcies als conversos jueus, va fer censurar-los.


  Cal destacar que, a diferència de França, on després de la disputa pública de París de 1240 el Talmud va ser condemnat a la foguera, a Catalunya només va ser censurat, atès que els frares predicadors el consideraren una valuosa eina i un eficient mitjà de predicació envers els jueus: els rabins i els doctors del Talmud, segons ells, ja havien reconegut el messianisme de Jesús de Natzaret i hi creien, per bé que no gosaven proclamar-ho a viva veu. El Talmud, l’obra més important del judaisme rabínic, es convertia, doncs, en una obra de testimoni cristià i desacreditava a ulls dels jueus les decisions jurídiques que imposava religiosament. Tot i la retallada imposada d’alguns fragments, el mateix Jaume I, potser a canvi d’alguna aportació monetària per part dels jueus, el 27 de març de 1264, menys d’un any després de la disputa, va revocar l’ordre de censura, i va considerar més adient i profitós cobrar multes per les ofenses a Jesús, a Maria i a la resta de personatges de l’evangeli que es trobessin en els llibres dels jueus.


  Allò que salva el món és la humilitat dels qui mantenen la boca tancada quan són insultats.


  Talmud bablí, Jul·lín 89a.


  El més furibund antijueu de Catalunya, fra Ramon Martí, era d’un poble del Penedès


  El censor més important de la comissió encarregada d’identificar les blasfèmies contra la religió cristiana al Talmud i a la literatura rabínica va ser el frare dominic i teòleg català Ramon Martí (1230-1286). Nascut a Subirats, a l’Alt Penedès, va ser un expert en llengües àrab i hebrea. Comissionat el 1264 per escorcollar la literatura rabínica i censurar-la sense contemplacions, el 1280 va acabar d’escriure el Pugio fidei adversus Mauros et Judaeos, el Punyal de la fe contra Moros i Jueus, un compendi exhaustiu i polèmic de tots els errors doctrinals del judaisme i de les ofenses d’aquesta religió envers el cristianisme. Tot i la ferotgia del seu redactat, Martí hi declara que molts passatges del Talmud confirmaven la veritat del cristianisme i que, per tant, no havia de ser condemnat a la foguera. El Pugio fidei, imprès a la Sorbona de París el 1651, aconseguiria una gran estesa i molta popularitat fins a convertir-se en una mena de manual imprescindible per a tots aquells encaparrats a fer evidents els errors i les ofenses del judaisme: forniria d’arguments tots els antijueus medievals europeus i als antisemites moderns d’arreu del món.


  Amb els llibres de l’Antic Testament que van rebre els jueus, a més del Talmud i alguns altres dels seus llibres autèntics, escriuré una obra que serà capaç, com un punyal, d’estripar els perseguidors de la fe cristiana i del seu culte.


  Ramon Martí, Pugio fidei adversus Mauros et Judaeos


  Ramon Llull creia haver descobert la fórmula per convertir de manera automàtica tots els jueus


  El teòleg i filòsof mallorquí Ramon Llull (1232-1315) també va dedicar-se a la polèmica religiosa. Com molts altres predicadors de l’època, també era el seu afany la conversió al cristianisme de tots els infidels, heretges, àrabs i jueus. En algunes de les seves obres, com El Llibre del gentil i dels tres savis, Llull demostra conèixer a fons la llei mosaica, i a la seva Doctrina pueril també exposa els fonaments del judaisme, per bé que aquí d’una manera més agressiva, així com en el Liber de praedicatione contra judaeos.


  Però en la seva missió per convertir jueus, Llull es va distanciar dels mètodes dels frares predicadors que només insistien a mostrar els errors de la interpretació que els jueus feien dels textos sagrats. L’Art de Ramon Llull proposava una alternativa pràctica a les discussions enrevessades i estèrils de les disputes públiques entre teòlegs cristians i jueus: només calia provar les veritats del cristianisme com la Trinitat o l’Encarnació de forma clara, concisa, directa i racional. L’evidència dels plantejaments de l’Art de Llull produiria automàticament la conversió de tots els jueus, així com de tots els altres infidels.


  El 30 d’octubre de 1299, Llull va obtenir un permís especial del rei Jaume II per predicar a totes les sinagogues del reialme. Sembla que ho va fer a la de Barcelona, i demanà al rei que permetés als jueus el dret a rèplica sense restriccions: hauria considerat del tot inútil la seva missió si els seus interlocutors no poguessin, en teoria, discutir francament els aspectes que ell volia plantejar-los. La idea de Llull sobre la predicació no era dictar veritats, sinó discutir i debatre a fons els temes i introduir els seus companys de diàleg en l’Art, i només d’aquesta manera podria convèncer-los i convertir-los. Els seus interlocutors degueren ser les tres autoritats rabíniques més importants de Barcelona: rabí Salomó ben Adret, rabí Aharon ha-Leví Na Clara, i Judà Salmon, el mediador entre rabí Salomó ben Adret i el cèlebre i menyspreat cabalista pràctic saragossà Abraham Abulàfia. No sabem l’impacte que van causar els raonaments de Llull a la sinagoga, però sí que constatem un cert impacte o interès per les seves doctrines, ja que tenim documentades algunes obres lul·lianes traduïdes a l’hebreu, com ara l’Art breu.


  Molts jueus es farien cristians, però tenen por de la pobresa en què caurien si feien restitució del que han guanyat per usura.


  Ramon Llull, De la conquesta de Terra Santa


  Alguns conceptes i mètodes de la doctrina de Ramon Llull s’assemblen als de la càbala


  Alguns plantejaments de les obres de Ramon Llull semblen tenir relació amb idees de la càbala jueva. Llull, en la seva Ars generalis, esmenta un cert nombre de conceptes bàsics, nou dels quals representen dignitats d’origen diví. Aquests conceptes es combinen i es posen en relació entre ells a partir d’unes regles fixes que dibuixen, per tant, una art combinatòria que acaba definint la divinitat. Aquestes dignitats s’han comparat a les deu sefirot o atributs de Déu de la càbala, i això ha portat alguns investigadors a voler veure una afinitat i una influència de la càbala en el pensament de Llull. La veritat és que és bastant improbable que Llull conegués a fons les doctrines esotèriques de la càbala numèrica i que tot plegat es tracti només d’una coincidència, en alguns punts sorprenent, de plantejaments molt generals. Tot i això, a Ramon Llull se li va atribuir falsament durant molts segles l’obra De auditu kabbalistico, que certament tracta de l’art lul·liana, però que no va ser redactada sinó a finals del segle XV.


  … Que la teva força serveixi i s’esgoti en contra teva; que la teva terra no et doni cap fruit; que el Senyor t’enviï les feres del camp perquè s’afollin damunt teu i siguin ben pocs els lluitadors contra elles. I respon: Amén. Que Déu t’oprimeixi i et faci tenir molt poc de pa i una gana tan atroç que mai no et sentis satisfet; que no et perdoni el Senyor quan li demanis misericòrdia sinó que s’aixequi irat en contra teva i et caiguin sobre el front les malediccions escrites en aquest llibre; que Déu esborri el teu nom del llibre dels vius i que no siguis mai inscrit en el dels Justos, sinó en la pèrdua de les dotze tribus d’Israel segons les malediccions aquí escrites. I respon: Amén. Que els teus fills siguin orfes i la teva dona vídua; que ells siguin com palla al vent; que l’Àngel et derroti i tombi la teva taula; que els ulls se t’obscureixin, que no vegin res i que la teva esquena se’t corbi sempre en la terra; que Déu t’enviï sempre la seva ira i el seu furor, i que el seu enuig t’anihili. I respon: Amén…


  Llibre dels juraments i les malediccions, Girona, 1241.


  Els jueus explicaven la vida de Jesús irreverentment i en to de burla en uns textos anomenats Antievangelis


  Els jueus, indefensos davant els insults, els atacs i les persecucions, immersos en un ambient de croada permanent en què els va tocar malviure la política degradant de l’Església i la pressió que els empenyia a convertir-se al cristianisme, van optar, a manca d’altres armes, per concentrar tots els seus sentiments anticristians en l’elaboració i posterior redacció d’unes obres que parodiaven Jesús de Natzaret. Autors anònims jueus van redactar uns textos on Jesús i la resta de personatges dels Evangelis eren diana d’injúries i improperis, de burles i caricatures fetes amb mordacitat. Aquestes biografies insultants porten per nom Maassé Iesu o Toledot Iesu, és a dir, Fets de Jesús o bé Històries o Genealogies de Jesús. Aquests libels on Jesús, Josep, Maria i els apòstols reben de valent recullen els pocs detalls esparsos d’allò que s’esmenta d’ells en el Talmud i que, segurament, ben aviat degueren formar part de llegendes populars, de bromes, ironies, burles i escarnis puntuals que, finalment, prengueren forma escrita a partir dels segles IX-X, i circularen clandestinament en forma de pamflets de mà en mà, de comunitat a comunitat per tota la geografia europea, des de la península Ibèrica fins a Rússia.


  La seva estructura calca la vida de Jesús donada als quatre Evangelis canònics: naixença, infantesa, vida pública, arrest, judici, execució, resurrecció i fundació de l’Església cristiana. Però les versions jueves, fruit tant del delit d’injuriar la sacralitat dels Evangelis i dels cristians que els oprimien com de ridiculitzar al màxim la seva figura més sagrada, capgiren escandalosament els fets i els missatges de la versió oficial dels textos canònics, cosa que converteix les Toledot Iesu en uns Evangelis escrits a la contra, unes còpies en negatiu, uns purs Antievangelis.


  Evidentment, l’existència d’aquests Antievangelis impertinents enfurismà l’Església i, per tant, la difusió que en feien els jueus es feia en secret i amb molta cura: els feien circular amagadament i es guardaven prou d’esmentar-los mai o de reconèixer que existien. Tenir aquests textos a casa, o bé llegir-los fora d’un cercle molt íntim era, doncs, molt arriscat: la descoberta de la tinença d’aquests documents en una casa jueva comportava la detenció de tots els seus membres i un judici sumaríssim per injúries a la religió cristiana.


  Per un malvat jueu i fill de perdició, ha estat fet un llibre que ells anomenen Libel contra Jesús de Natzaret on hom ha deixat per escrit moltes infàmies i lletjors contra Jesucrist i contra la seva beneïda mare i, per consegüent, contra la Santa Religió Cristiana. Hom m’ha dit que aquest llibre del diable és per totes les aljames d’Espanya i d’aquí. Que se’l llegeixen entre ells per mirar d’aturar aquells que pretenen fer-se cristians. He sabut que en aquest llibre fals i brut, ells sovint blasfemen lletjament Jesucrist i la seva mare. Crec fermament que tota persona devota del Salvador i de la seva gloriosa mare només cercaria fer-lo cremar públicament, així com forçar els reis d’Espanya que l’arrabasses-sin als jueus i el prohibissin sota grans penes perquè aquest llibre execrable jamai no fos ni vist ni anomenat.


  Francesc Eiximenis, Vita Christi, LIV.


  Els Antievangelis jueus convertien Jesús en un fill adulterí de Maria


  Avui es conserven dotze versions d’aquests Antievangelis jueus, però a grans trets tots ens expliquen la mateixa història: Maria és una camperola ximple enganyada pel seu veí libidinós, que la deixa embarassada. Jesús és, per tant, un fill bastard que, encara un nen, es comporta amb insolència davant els savis del Temple de Jerusalem. Quan creix, amb males arts, s’apodera del poder del Nom de Déu i comença a obrar miracles i a enganyar tothom. Els savis del Sanhedrí aconsegueixen neutralitzar els seus poders gràcies a Judes Iscariot i l’agafen per jutjar-lo. Lapidat, el seu cos és arrossegat pel fang de Jerusalem i, després, penjat, per a escarni de tothom, al tronxo d’una col. Un jueu pietós roba el cos de Jesús del sepulcre per evitar que se l’enduguin els cristians i que diguin que ha ressuscitat. Quan els seguidors de Jesús descobreixen que el cos no hi és, creuen que ha ressuscitat. Els jueus, però, es veuen obligats a mostrar el cadàver per desbaratar la nova fe. Però és massa tard, molts voldran continuar creient que era el Messies i Fill de Déu. A fi d’evitar que els cristians contaminessin la religió jueva amb les seves doctrines sobre Jesús, el Sanhedrí decideix escollir un dels seus membres perquè voluntàriament, amb el poder del Nom de Déu, es presenti davant els cristians en nom de Jesús, obri miracles i els convenci de ser un enviat seu perquè el segueixin i facin cas de les normes que els imposarà per separar-se definitivament del judaisme. El savi encarregat de representar aquest gran engany serà rabí Simó Kefa, dit sant Pere pels cristians, el primer Papa i fundador de l’Església cristiana.


  El text demostra, a voltes, una gran desconeixença de detalls exactes o de les tradicions i festes cristianes, o fins i tot sobre personatges o fets concrets dels mateixos Evangelis que els jueus tenien prohibit llegir per ordre expressa de les autoritats rabíniques. Tanmateix, tot servia per al retrat de l’escàndol i la bestiesa en la vida errada de Jesús de Natzaret.


  L’any tres mil set-cents seixanta de la Creació, en temps d’Herodes II i de la reina Helena, essent Tiberi emperador a Roma, hi havia un home descendent de la Casa de David que nomia Josep Pandera, i la seva muller Maria. Josep era un home temorós de Déu que freqüentava la Casa d’Estudi, però el seu veí era un home pervers de nom Johanan, malvat i roí. Maria era de bella aparença, i el pervers Johanan es va fixar en ella i tothora la seguia sense que ella no se n’adonés. La vigilava d’amagat vora la porta de casa seva fins que se li presentà l’ocasió adient. Al mes de Nissan, en finir les festes de Pasqua a última hora del dissabte a mitjanit, quan l’esmentat Josep es llevà i se n’anà a la Casa d’Estudi, al seu darrere es presentà aquell pervers, trobà Maria al llit i va jeure amb ella, creient ella que es tractava del seu home. Maria va ser fecundada i, després d’això, Johanan va fer via…


  Toledot Iessu, cap. I.


  … Només acabar de dir aquestes paraules d’entre els ancians se n’alçà un que nomia Simó Kefa que parlava sovint inspirat, i va dir-los: «Escolteu-me, germans i poble meu! Si us sembla bé, amb les meves paraules faré que aquella gentalla se separin de la comunitat dels fills d’Israel i així no hi tinguin res a veure ni en formin part, només, però, amb la condició que us encarregueu d’expiar la meva culpa». Tots van contestar-li dient: «Nosaltres expiarem la teva culpa quan facis el que has dit». Aleshores Simó Kefa se’n va anar al Santuari, va escriure el Gran Nom de Déu, es va fer un tall a la carn i hi amagà l’escrit. En sortir del Temple es va treure l’escrit i va aprendre el Nom, i va enfilar cap a Metropolin [Roma], la ciutat dels cristians, i amb veu forta va proclamar: «Tots els qui creguin en Jesús que em segueixin, car jo sóc el seu enviat!». Van dir-li: «Fes-nos algun senyal o miracle perquè et creguem». Els féu: «Quin senyal voleu que us faci?». Van contestar-li: «Els miracles que feia Jesús quan era viu, fes-nos-els tu també!». Va dir-los que li portessin un llebrós, ho feren, i ell estengué al seu damunt les seves mans i va sanar-lo. Els va dir: «Ara porteu-me un mort». Li’n portaren un al seu davant, li imposà les mans i el va ressuscitar fent-lo posar dempeus. La gent, en veure tot això, caigueren als seus peus i només li deien: «Tu ets de debò un enviat de Jesús, ja que ell ens va mostrar el mateix quan era viu». Aleshores Simó Kefa els digué: «Sóc l’enviat de Jesús i m’ha manat de venir a vosaltres. Prometeu-me que fareu tot el que us mani!», i tots van contestar-li: «Farem tot el que ens ordenis!»…


  Midrash A de Simó Kefa.


  El primer gran atac contra el call de Girona el va instigar el bisbe Pere de Castellnou


  L’any 1278, des del campanar de la catedral de Girona i dels terrats veïns, clergues i seglars van començar a llançar pedres contra les botigues dels jueus del call. Els esvalotadors també profanaren el cementiri jueu, i desferen els horts i les vinyes propietat dels jueus de la ciutat. La comunitat es queixà a Pere II i acusà directament el bisbe de Girona, Pere de Castellnou —l’acusador de Mossé ben Nahman després de la Disputa de Barcelona—, de ser l’instigador d’aquest atac. Pere II, temerós de veure afectades les sucoses rendes que treia dels jueus gironins, amenaçà amb càstigs els culpables, i va caler una carta adreçada directament al bisbe per anunciar-li que qualsevol dany sofert al call seria imputat a les rendes del bisbat. Els atacs cessaren tot d’una.


  L’any 1285, tanmateix, es reproduí un atac contra el call gironí que el rei va defensar personalment. Els instigadors de l’avalot van ser penjats públicament a manera de càstig.


  Els jueus estaven obligats a pagar l’impost dels «sopars»


  A banda dels impostos regulars i de les aportacions extraordinàries que les comunitats jueves feien a requesta dels desitjos o les necessitats reials, les aljames catalanes estaven obligades a pagar l’impost accidental —però molts cops abusiu— dels «sopars»: allà on arribava el seguici reial, la comunitat jueva del lloc havia de fer-se càrrec de parar taula, cuinar el sopar i servir-lo al rei i a tots els acompanyants del seguici allà on pernoctaven. L’any 1282, per exemple, l’aljama de Vilafranca del Penedès va pagar 200 sous en sopars, la de Besalú 250, la de Barcelona 500, la de Girona 500, i la de Tortosa 5.000!


  L’any 1283 es van derogar de forma generalitzada els privilegis dels jueus atorgats per Jaume I


  Pressionat tant per les autoritats eclesiàstiques com per la noblesa del país, Pere II es va veure obligat a signar el Privilegi general, on acceptava la derogació de molts privilegis atorgats als jueus en temps del seu pare Jaume I: va ser ordenat que cap jueu no pogués tornar a ser batlle reial ni formar part del personal de la cort del Senyor Rei ni exercir cap càrrec públic que impliqués jurisdicció sobre la població cristiana. Jucef Ravaya, batlle reial de Besalú des de 1268, també batlle reial de Girona el 1276 i administrador del patrimoni de l’infant Pere abans de ser rei, va ser tresorer i conseller reial de la Corona catalanoaragonesa fins al 1282; el seu poder era equiparable al del rei per actuar en tots els estats de la corona! Tot i la prohibició, el pare de Jucef, Astruc Ravaya, va mantenir el títol de batlle de Girona fins al 1286. Mossé Ravaya, germà de Jucef, va ser batlle general de Catalunya fins al 1283, però mantindria el càrrec de venedor de rendes reials del 1277 al 1289. Un altre cortesà jueu de renom va ser Muça de Portella, batlle de Tarassona fins al 1283, però fidel servidor del rei Pere el Gran i després d’Alfons II, sota el qual actuava de facto com a batlle general d’Aragó i acumulava tal poder que les Corts de 1286 van haver de demanar expressament la seva destitució. A la seva mort, potser assassinat, el 1286, la seva immensa fortuna va ser confiscada per sufragar despeses de la conquesta de Menorca. El seu germà, Ismael de Portella, encara va exercir el càrrec de recaptador de tributs de les grans aljames de Saragossa i Calataiud fins al 1290. Jaume II encara el tindria al seu servei com a diplomàtic i l’exoneraria de pagar els impostos reials. També al servei del rei Pere el Gran encara hi hauria l’oficial jueu Aharó Abinafia, batlle reial de Terol i Calataiud; Samuel Aben Vives, metge, secretari i ambaixador del rei a València; Judà Aben Menassé i Maimó de Castellolí, portaveu del rei Pere en les negociacions amb el germà del monarca, Jaume II de Mallorca.


  El Privilegi general de 1283 també va posar fi a la igualtat de drets dels jueus en els judicis mixtos amb cristians, s’obligà a escorxar la carn per a consum de la comunitat dins del call i no pas a l’escorxador o a les carnisseries cristianes, va ser obligatori complir al peu de la lletra les disposicions referides a les rodelles distintives a la roba, i també la pràctica de la usura va ser molt restringida.


  … Que el Senyor amuntegui sobre teu mal sobre mal i que no siguis mai rebut en la seva justícia; que casa teva es vegi deserta i no hi hagi qui l’habiti; que la teva sang s’espargeixi com fum i el teu cos com fems; que no et deslliuri l’or ni l’argent de la ira del Senyor. I respon: Amén. Que Déu et fereixi amb moltes plagues, tal com ho féu al Faraó i al seu poble, si saps la veritat i vols jurar mentida. I respon: Amén. Que Déu t’infesti, com a Egipte, de granotes i mosques i pesta i feres i monstres i desastre i pedres i llagostes i tenebra; que t’afligeixi amb la mort dels teus primogènits. I respon: Amén. Que vinguin les malediccions que Josuè va proferir sobre Jericó a tu, sobre la teva casa i sobre tots els teus béns. I respon: Amén. Que la teva dona i els teus fills vagin com uns captaires de porta a porta i no trobin qui els empari, i tu caiguis en la ira i el furor del rei i de tots aquells que et vegin, i els qui eren els teus amics tornin els teus enemics i es befin de tu. Que caiguis i no hi hagi qui t’ajudi a alçar-te: que visquis míser i pobre i no hi hagi qui t’enterri. Si saps la veritat i vols jurar mentida, que la teva ànima caigui allà on pixen els gossos. I respon: Amén, Amén, Amén.


  Llibre dels juraments i les malediccions, Girona, 1241.


  Portes i forrellats als calls per evitar atacs contra els jueus


  A finals del segle XIII van començar a sovintejar els atacs als calls. La Setmana Santa era el pitjor moment de l’any per als jueus, atès que les soflames que els sacerdots llançaven contra ells des de les trones eclesials sobre la seva culpa en la condemna i mort de Jesús de Natzaret enardien la població a entrar-hi en tropell a tall de venjança. De ben segur que molts només perseguien destruir els registres on es consignaven els deutes encara per saldar amb els creditors jueus. Durant el regnat d’Alfons II (1285-1291), els atacs eren tan freqüents que les aljames jueves van ser autoritzades a instal·lar portals i reixes que es tancaven a la nit i, especialment, els dies de Setmana Santa. Per evitar aldarulls i destrosses, el call es tancava sobre ell mateix per protegir-se i se separava encara més de la ciutat on es trobava. Digueu-li com vulgueu: una illa, una gàbia, un gueto.


  Quan a la terra l’amor era pertot, podíem dormir sobre el tallant d’una espasa; però ara que l’amor ha disminuït tant, ni un llit de seixanta colzes d’ample no ens és prou.


  Talmud bablí, Sanhedrin 7a.


  CAPÍTOL 9

 El segle XIV: el segle del diable


  L’estudi de la Llei pot ser interromput per enterrar un mort.


  Talmud bablí, Meguil·là 18a


  Durant el segle XIV els jueus catalans —i per extensió tots els europeus— van haver d’interrompre molts cops l’estudi de la Llei. El seguit de calamitats que es van esdevenir tot al llarg d’aquest segle ha fet que se l’anomeni «el segle del diable». A casa nostra, el segle tot just va començar amb les conseqüències d’un fet d’enorme transcendència: el decret d’expulsió dels jueus de França de 1306 per part del seu rei Felip IV el Bell. Catalunya va ser receptora d’una bona part dels jueus que van fugir del Llenguadoc, i va ser necessari encabir-los als calls tancats i insalubres dels pobles i les ciutats catalanes. El sotrac que representà per als jueus francesos deixar de sobte els territoris on havien viscut des de ben antic relegà totalment la polèmica sobre els estudis filosòfics que havia enfrontat acarnissadament tradicionalistes contra racionalistes a banda i banda de la frontera durant tot el segle XIII. El trasbals de l’expulsió va fer que les baralles ideològiques s’acabessin de cop.


  Però la tràgica història dels jueus a Catalunya al segle XIV, de fet, va estar marcada per tres dates negres: el 1320 va arribar pels Pirineus una croada d’estrangers afamats i assedegats de sang que van atacar els calls de les valls altes de l’Aragó i de Lleida: va ser la Croada dels Pastorells; el 1348, els efectes devastadors de la Pesta Negra van delmar més d’un terç de la població europea i, per bé que els cristians van acusar els jueus d’haver-la cuinada i estesa per posar fi a la cristiandat, aquests moriren per igual en proporció; i finalment, gairebé al tombant de segle, l’any 1391 van esclatar per tot el país els greus i devastadors avalots antijueus que, per mort o conversió forçosa, van comportar la desaparició de molts calls, entre elles les tres aljames més importants del país: Barcelona, València i Palma.


  A aquest cúmul de desgràcies s’hi va afegir un increment durant aquell segle de la influència i l’acció de les autoritats inquisitorials, que van perseguir jueus i conversos penedits. Tot i això, encara trobem jueus a la cort reial i a l’administració, per bé que cada cop menys, relegats als pocs oficis que encara podien exercir, d’entre els quals destacava el de la pràctica mèdica, on assoliren un prestigi enorme en un segle on les epidèmies i mil mals més foren protagonistes.


  D’entre la foscor d’un segle nefast per al judaisme a Catalunya, malgrat les mortaldats i les persecucions, a Catalunya encara van despuntar els noms d’alguns intel·lectuals jueus de gran fama, tal com foren els cartògrafs Abraham i Jafudà Cresques amb els seus atles i astrolabis, el talmudista Nissim ben Rovèn Gerondí, el ric poeta Natan de Tàrrega, l’astrònom Jacob ben Jomtov, el metge, filòsof i gramàtic Profiat Duran, i el gran filòsof i líder comunal barceloní Hasday Cresques, encarregat de gestionar els supervivents jueus i les restes dels calls destruïts pels avalots de 1391. Aquests darrers noms de prestigi eren els últims raigs de llum d’un sol a punt de pondre’s.


  Catalunya va acollir una bona part dels jueus expulsats de França el 1306


  El 22 de juliol de 1306, per ordre expressa del rei de França Felip IV el Bell, tots els jueus del seu reialme van ser obligats a abandonar el país. La major part dels jueus occitans decidiren passar i cercar refugi als territoris de la Corona catalanoaragonesa, al reialme de Mallorca i al comtat de Provença, encara independent de França. Originaris majoritàriament de ciutats com Tolosa, Narbona i Montpeller, el seu exili forçat significava al mateix temps la desaparició dels grans centres intel·lectuals del judaisme occità, tan actius en la polèmica maimonidiana. La gran comunitat jueva de Montpeller, a la qual Salomó ben Adret de Barcelona s’adreçava com «la santa, la que resideix al cap del munt, la que és la primera del reialme, el Temple del Senyor, la ciutat mare d’Israel…», havia desaparegut, i tot i que no d’una manera definitiva en la història, ja mai recuperaria l’excel·lència ni la glòria que havia assolit i ara perdia. L’aljama de Barcelona va rebre immediatament l’autorització de Jaume II per acollir seixanta famílies, cosa que representà un augment en un terç de la població jueva de la ciutat. A alguns jueus se’ls va permetre recórrer el país perquè escollissin el lloc on més els plagués d’assentar-s’hi, i als metges se’ls atorgaren privilegis especials. La bona acollida que els exiliats jueus francesos tingueren a Catalunya va ser, en gran part, per raons purament econòmiques i de política fiscal: es mostrà molt benèvol amb ells, els restablí el límit d’interès dels préstecs que havia fixat Jaume I, i concedí als jueus de Barcelona el dret de no ser detinguts ni processats en dissabte.


  L’any 1315, nou anys després de l’expulsió, Lluís X de França permetria que els jueus tornessin a instal·lar-se en territori francès.


  A les grans ciutats, tant a l’estiu com a l’hivern, hom no pot desallotjar el llogater d’una casa si no se l’hi ha comunicat amb un any d’antelació.


  Talmud bablí, Baba Metsià 101b.


  Grans eminències del judaisme medieval arriben a Catalunya entre els exiliats francesos


  Un dels arribats de França va ser el traductor i poeta provençal Calònimos ben Calònimos, fill d’una família il·lustre de jueus ennoblits per Carlemany i responsables de la introducció de les ciències i la filosofia hebrea al nord de França i a Alemanya. S’establí primer a Girona i després a Barcelona, adduint que volia ser prop de la família Hasday i estudiar en la seva biblioteca. Més tard, el 1323, va dedicar la seva obra Even bohan, Pedra de toc, a deu prohoms jueus de «Catalunya, la terra per la qual el Senyor, el nostre Déu, vetlla sol·lícitament, i on em plauria de residir».


  Un altre dels desplaçats fou el poeta liturgista establert a Narbona Aharon ha-Cohen, que arran del decret d’expulsió s’instal·là a Mallorca i, pels volts de 1327, hi escrigué el seu famós llibre Orhot Hayyim, Senders de vida, una obra molt celebrada on classificava i explicava cadascuna de les regles referides als rituals i a les pregàries de la litúrgia del dissabte i de les festes jueves.


  També un dels grans líders del partit conservador i tradicionalista com rabí Abamari de Lunel passà la frontera cap a Catalunya i s’establí finalment a Perpinyà —no sense l’oposició del partit racionalista de la ciutat—, així com el seu fill, rabí Salomó ben Abamari de Lunel, autor d’una important gramàtica hebrea, Leshon Limudim, o La llengua dels estudis, on per primera vegada es descriuen en la seva totalitat les set formes dels verbs de la llengua hebrea.


  També escapà de Montpeller el perpinyanès Jedàia ha-Peniní, que vingué a instal·lar-se a Barcelona i, tot i ser l’autor de la Lletra Apologètica contra l’anatema de la comunitat de Barcelona, segurament va haver de postrar-se als peus de Salomó ben Adret i acatar els termes de la prohibició de l’estudi de la filosofia que havien imposat els tradicionalistes.


  El primer topògraf de la Terra d’Israel també arribà a Catalunya exiliat de França


  D’entre els jueus occitans que arribaren a Catalunya cal destacar el cèlebre rabí, metge i geògraf Isaac ben Mossé Parhí (1280-1355), conegut com Estorí Parhí. El seu camí d’exili el dugué primer a Perpinyà, des d’on saltà cap a Barcelona, Mallorca, Toledo, el Caire i finalment la Terra d’Israel, on el 1322 escriuria la seva famosa obra Séfer Kaftor va-Ferah, Llibre del botó i la flor, el primer tractat de geognòsia i topografia d’Israel. També va traduir del llatí a l’hebreu l’obra De remediis, coneguda també amb el títol de Tabula Antidotarri, del nebot d’Arnau de Vilanova, el metge Ermengol Blasi.


  M’arrancaren de l’escola, em prengueren la túnica, m’abillaren amb els distintius de l’exiliat; obligat a interrompre els meus estudis, tot nu vaig haver de deixar la casa del meu pare i la meva terra natal, me’n vaig haver d’anar sense res, essent com era un jove, d’un poble a un altre, allunyat d’un reialme vers una nació amb una llengua que ignorava sense trobar repòs enlloc.


  Isaac ben Mossé Parhí (1280-1355).


  Entre els exiliats francesos hi havia conversos penedits que van enfurismar la Inquisició


  Amb els exiliats jueus francesos van arribar a Catalunya alguns conversos al cristianisme que, un cop fora de França, van decidir tornar al judaisme. Els jueus catalans els encoratjaren a ferho, però això enfurismà les autoritats eclesiàstiques i la Inquisició es va veure obligada a prendre mesures contra qui considerava heretges d’apostasia. Denunciats i detinguts, el 1311 la Inquisició va obrir processos contra uns quants d’aquests conversos penedits, i l’arquebisbe i inquisidor de Tarragona Joan Llotger va ordenar la confiscació dels béns d’uns quants jueus de Montblanc i de Tarragona, així com la seva expulsió de per vida del país. El 1313, la resta de membres de les comunitats van ser obligats a pagar una elevada multa. La sinagoga de Montblanc va ser destruïda amb l’excusa d’haver estat construïda sense autorització legal, i una de les sinagogues de Tarragona va ser convertida en església. Un dels conversos penedits de Tarragona va ser executat, i un altre de Montblanc va poder escapar, per bé que el 1319 acabaria pres i cremat a la foguera a la ciutat navarresa de Tudela. La Inquisició catalana reprendria aquest tipus de processos el 1323 amb alguns jueus penedits de Lleida, però Jaume II va intercedir pels seus jueus i va exigir que abans de qualsevol detenció fos informat puntualment per evitar així «que els nostres calls potser siguin destruïts sense cap raó».


  Els metges jueus, els de més anomenada


  A l’edat mitjana els metges jueus estaven molt ben considerats, se’ls tenia pels millors, i papes, reis, nobles i bisbes en tenien sempre al seu servei. La seva fama provenia del fet que, a causa de la seva dispersió i les seves constants migracions a causa de persecucions o expulsions, els jueus havien viscut en diferents països de climes, medis i costums diferents, recollint de tots ells els sabers i les pràctiques mèdiques. Per exemple, les constants malalties oculars molt esteses als països del Pròxim Orient van provocar el desenvolupament de l’oftalmologia, i quan alguns oculistes jueus van emigrar a Europa, ràpidament es van guanyar una reputació excel·lent entre els seus col·legues europeus. D’igual manera, la diabetis, comuna en països càlids de l’arc mediterrani, era desconeguda al nord d’Europa, però en aparèixer-hi casos van ser només els metges jueus els qui sabien tractar-la. Els jueus també van ser els responsables de la traducció a l’hebreu i al llatí dels antics opuscles mèdics grecs que s’havien traduït a l’àrab, i l’hebreu es convertí aleshores en una llengua essencial per a l’estudi de la medicina. El filòsof i hebraista anglès Roger Bacon (1214-1294) va arribar a declarar que els metges cristians eren uns ignorants en comparació amb els seus col·legues jueus perquè desconeixien l’àrab i l’hebreu, les llengües en què estaven redactats els grans tractats mèdics. El gran nombre de metges jueus al llarg dels segles era degut al fet que els estudis de medicina eren compatibles amb els estudis religiosos dins les acadèmies talmúdiques, i és per això que molts metges jueus eren al mateix temps rabins, a banda de científics, traductors, gramàtics, poetes i filòsofs.


  El sistema de pràctiques als hospitals l’instituí un metge jueu català de Tortosa


  Abraham Shem Tov ben Isaac de Tortosa, també conegut com Babi at-Tortosí (1196-1264), va estudiar medicina a Barcelona i a Montpeller, però guanyà fama com a doctor a Marsella. Va traduir a l’hebreu el comentari mitjà d’Averrois sobre el De anima d’Aristòtil. Entre el 1254 i el 1258 va traduir de l’àrab l’extensa obra mèdica d’Abú al-Qàssim az-Zahrawi, Kitab at-Tasrif, que va titular en hebreu Séfer ha-Shimush, o Llibre de la pràctica. Amb una llarga introducció que és ella mateixa un tractat mèdic, Shem Tov de Tortosa exposa que l’home el conformen els quatre elements, i relaciona les malalties amb les quatre estacions de l’any, sempre tenint en compte les influències dels planetes en cada persona. Shem Tov aconsegueix introduir una nova terminologia per a malalties, símptomes i medicaments en hebreu basada en termes i expressions que apareixen al Talmud, i en fa un glossari que ha marcat durant segles la ciència mèdica en hebreu. Shem Tov també estableix que és bàsic per als estudiants de medicina que es duguin a terme pràctiques als hospitals per així guanyar experiència en el tracte amb els malalts, i també descriu com es preparen alguns medicaments i quin ha de ser el comportament del metge quan visita els seus pacients, especialment si aquests són de condició pobra. La seva tasca com a traductor d’obres mèdiques de l’àrab a l’hebreu només perseguia estendre la ciència mèdica entre els jueus perquè no haguessin de dependre en cap moment dels metges cristians.


  L’Església prohibia consultar els metges jueus


  Durant l’edat mitjana, amb butlles papals i concilis eclesiàstics, l’Església va prohibir reiteradament i amb fermesa que els cristians consultessin metges jueus. Ja el Decret de Gracià de 1140 establia que «cap clergue ni laic pot conviure entre jueus, ni menjar amb ells, ni tenir-los per metges, ni compartir els mateixos banys». El cèlebre Concili del Laterà IV de 1215 prohibia en el seu cànon 22 que cap metge jueu exercís la seva professió entre cristians. El Concili de Tarragona de 1243, que seguia les directrius del Laterà IV per implantar-les a la Corona d’Aragó, establí al cànon 4 que als metges jueus els quedava interdit d’atendre cap cristià, ni laic ni clergue. El Concili de Besiers de 1246 va prohibir a la població cristiana, sota pena d’excomunió, de consultar cap metge jueu «atès que més valia morir que no pas deure la vida a un jueu». Altres concilis, com el d’Albi de 1254 o el de Viena de 1267, així com la mateixa Universitat de París, el 1301, i nombrosos concilis més dels segles XIV i XV mantindrien aquesta prohibició. Tot i això, i gràcies al seu saber i la seva anomenada, papes, bisbes i prelats tenien al seu servei privadament metges jueus: en morir, el bisbe d’Osca, Vidal de Canyelles, llegà vint morabatins d’or al seu metge personal, Abraham Abassal.


  Per a la febre diària, cal beure un càntir d’aigua.


  Talmud bablí, Guittin 67b.


  Tot i la prohibició eclesial, molts dels metges dels reis catalans eren jueus


  Els reis catalans també comptaren amb metges jueus al seu servei. Amb el títol d’alfaquí o físic, formaven part del seguici del rei: el barceloní Shéshet ben Isaac Benvenist (1130-1209) va arribar a ser metge personal dels comtes reis Alfons I i Pere I, i durant el regnat de Jaume I tenim documentats Astruc Bonsenyor com a metge personal, així com a secretari de documents àrabs, i cap al final del seu regnat, Jucef Almeredí, que assistí el rei al seu llit de mort a València el 27 de juliol de 1276. Durant el regnat de Pere II el Gran qui ocupava el càrrec oficial de metge, «alfaquimus et fisicus noster et de domo nostra», des de 1279 era el jueu Samuel Abenmenassé, per bé que en la darrera malaltia del rei el metge cridat fos el cristià Arnau de Vilanova, que també exercia el títol de físic reial. L’infant Alfons, futur Alfons II, disposava del seu propi alfaquí, el jueu Bonavid ben Astruc Bonsenyor, germà de Jafudà Bonsenyor, l’autor del Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs i d’una obra mèdica —avui perduda— de l’àrab Abú al-Qàssim az-Zahrawi, personatge que també treballaria com a metge reial en temps de Jaume II. El metge de capçalera del rei Pere III el Cerimoniós va ser el jueu Alatzar Abenardut d’Osca, a qui el rei concedí el privilegi de no mostrar la rodella distintiva a la roba. També treballà al servei del rei Pere el metge jueu Abraham Des Castlar de Besalú; en plena època de la pesta, el 1349, redactà molt oportunament el cèlebre Tractat sobre les febres de pesta i d’altres tipus de febre, així com el llibre Fulla verdejant, un opuscle de consulta sobre les febres, i el Tractat sobre les regles de sagnar, tot per trobar remei als mals ingents d’aquells temps de mort. El 1338, el metge jueu Salomó Caravida de Copons va rebre l’autorització per exercir i va ser metge reial del 1377 al 1386. El 1353, el cirurgià jueu Salomó de Mallorca era el metge personal de Violant de Vilaragut, reina de Mallorca. D’aquella època també era el celebrat metge jueu Jafudà o Lleó Mosconi, o també dit Lleó Grech, que residia a Mallorca i tenia una de les biblioteques més importants del país i que, en morir el 1377, el rei va reclamar. Des de 1353, el metge i traductor jueu Benvenist Samuel estava al servei personal de l’infant Manuel, germà de Pere III; visqué a Tarragona i a Saragossa i sembla que traduí el Tractat sobre l’asma de Maimònides a partir d’una versió llatina. El 1360, el metge reial que acompanyava els exèrcits del rei Pere contra les tropes castellanes era Bonhuja Cabrit de Banyoles. Al segle XV destacà l’oftalmòleg jueu Cresques Abnarrabí de Lleida, que l’any 1468 operà de cataractes amb molt d’èxit els dos ulls del rei Joan II. El germà de Cresques Abnarrabí, Dolç, també exercia la medicina a Saragossa.


  Lleida, la ciutat dels estudiants de medicina jueus


  El Concili del Laterà IV de 1215 va excloure dràsticament els jueus de totes les funcions administratives i càrrecs públics, de tal manera que, en les universitats medievals, tampoc no podien ni matricular-se per estudiar-hi ni, encara menys, ensenyar-hi. Al segle XII havia existit una important escola mèdica a Salern, al sud d’Itàlia, fundada pel metge jueu Shabtai Donnolo d’Oria, on l’hebreu era la llengua d’instrucció, i al segle XIII es féu cèlebre la Facultat de Medicina de la ciutat de Montpeller, fundada majoritàriament per metges jueus, i on també funcionaven escoles privades jueves de medicina. A Catalunya, quan el rei Jaume II va fundar, el 1300, l’Estudi General de Lleida, l’única cosa que va permetre als jueus va ser el subministrament de llibres per a les càtedres, així com la traducció d’obres científiques d’autors àrabs o en hebreu, especialment les mèdiques. El metge jueu Abenvenist Vidal va ser l’encarregat de fornir de llibres i traduccions mèdiques la Facultat de Medicina de l’Estudi General. Generalment, els jueus estudiaven medicina juntament amb els seus estudis religiosos a les acadèmies talmúdiques, però sembla que a Lleida també va existir una Escola de Medicina Hebrea on grans autoritats mèdiques jueves impartien classe a partir de les obres en àrab i en hebreu de què disposaven.


  Algunes dones jueves també exerciren de metgesses


  També algunes dones jueves gaudiren excepcionalment de permisos per exercir la medicina. A Europa, els casos es compten amb els dits d’una mà: a finals del segle XIII, a París, tenim documentada la doctora jueva Sarah La Migresse; a Alemanya es va fer rica la metgessa jueva Sarah de Würzburg, que el 1419 va rebre una llicència de l’arquebisbe Johann II per exercir la medicina, i a Frankfurt, pels volts de 1430, es va fer famosa l’oftalmòloga Rebekah Zerlin. A València tenim constància d’una doctora jueva, na Ceti, el 1368, i també de la metgessa jueva Bonanada, que el 1381 tenia cura de Violant de Bar, l’esposa del futur rei Joan I. A Catalunya, la metgessa jueva amb més prestigi va ser Floreta Sanoga de Santa Coloma de Queralt, vídua de Jucef ça Noga, autoritzada des de 1374 a exercir de doctora i que arribà a estar al servei de la reina Sibilla de Fortià, quarta dona del rei Pere III el Cerimoniós. Aquest mateix rei, el 28 d’agost de 1384 concedia a Dolcich, dona del poeta jueu Maymó Gallipapa de Lleida, la llicència «d’usar e exercir art o pràctica de la medicina». També l’havia concedit des de 1381 a Bellaire, vídua de Samuel Gallipapa, i a Perla, dona de Jafudà Gallipapa. El 1425, una metgessa jueva de Tortosa adquirí tal fama que fins arribà a servir la reina Maria de Castella, esposa d’Alfons IV el Magnànim.


  Algunes ciutats catalanes contractaven metges jueus per atendre els seus ciutadans


  Tot i les prohibicions eclesials de consultar o fer-se tractar per metges jueus per por que, a banda de sanar el cos, també guarissin l’ànima dels malalts i convertissin els pacients cristians al judaisme, algunes ciutats catalanes optaren per contractar metges jueus. Era el cas de Balaguer, que el 1377 disposava del cirurgià Isaac Deus-lo-salv, metge també de la casa del comte d’Urgell. El jueu Bonhuja Caravida era el cirurgià de Manresa, i el 1385 rebia del consell de la ciutat una pensió de dues lliures. La ciutat de Valls, plena d’hospitals, disposà de metges jueus contractats des del 1301 fins al 1411; tenim documentats vuit noms de metges jueus, dels quals cal destacar Mestre Mossé Caravida i Mestre Davi de Gauges entre el 1353 i el 1380. També Cervera tenia contractat el 1386 un metge jueu, Sul·lam Deuslogar, que va obtenir un permís reial per viure fora del call, que de nit tancava les portes, per així poder atendre qualsevol urgència de la població. El Mestre Menàhem Codenson, un metge jueu foraster, va ser contractat pel comú de Tortosa el 1354, i gaudia d’un bon prestigi gràcies a «les seves grans cures». Tarragona també disposava de metge jueu «municipal», Mestre Salomó, al qual el 1374 es contractà de forma restringida perquè no feia nit a la ciutat. Igualment, la ciutat de Montblanc tenia el metge jueu Mestre Adzai Brunell el 1381, i el 1422 n’era Mestre Bonhuja de Buldo. El 1477, la ciutat de Reus tenia a sou de 15 lliures anuals durant dos anys el metge saragossà Ben Judà, que tenia l’obligació de visitar els pacients regularment cada setmana, sempre a banda de tot el que pogués guanyar dels pacients més adinerats. I Besalú va comptar, durant tot el segle XIV, almenys amb vint metges jueus.


  Malaltia és vellesa accidental, i vellesa és malaltia natural.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  L’entrada de la croada dels Pastorells a Catalunya el 1320 va posar en alerta les comunitats jueves lleidatanes


  La croada dels Pastorells va ser una marxa incontrolada de gentalla desventurada i miserable que, més que anar a lluitar per la seva fe, fugia de la fam que en aquells moments assolava tot el nord d’Europa. L’estiu de 1314 havia estat molt plujós, i el de 1315 encara més, per la qual cosa les collites van ser molt minses o nul·les. La fam rabejava des d’aleshores regions senceres a França, Flandes i Alemanya, i molts pagesos, farts de misèria, abandonaren els seus paisatges desolats i estèrils en direcció sud a fi d’atènyer una millora de la seva situació. El 1320 es congregaren en bandes i constituïren un moviment de regeneració social, així com també religiosa: cercaven instaurar el regne de Déu a la terra, i per a això calia redistribuir la riquesa, alliberar Jerusalem i suprimir els infidels. El nom de «Pastorells» feia referència als pastors de Betlem de l’Evangeli de Lluc que, essent com eren gent simple, pobra i ignorant, van ser triats per Déu per rebre la bona nova del naixement de Crist. Ells també es consideraren escollits i engegaren una croada sense dilacions «per alliberar Granada». Aquells que venien de Normandia prengueren camí de París i, en arribar-hi, les autoritats els rebutjaren per indesitjables i salvatges. De camí vers el sud per l’Aquitània —amb la col·laboració entusiasta de les poblacions locals— començaren a posar en pràctica els seus objectius de reforma social i religiosa: per allà on passaven assaltaven els domicilis dels potentats locals o dels clergues enriquits i també, és clar, s’abraonaven sobre els jueus forçant-los a convertir-se o bé degollant-los sense contemplacions. A fi de frenar-los i dispersar-los calgué que Felip V de França ordenés la intervenció de l’exèrcit i que el papa Joan XXII prediqués enèrgicament en contra d’ells. Però ja era massa tard: s’havien escampat per tot el migdia francès, i allà on arribaven arrambaven, malmetien i mataven, sobretot jueus. La comunitat jueva de Tolosa fou de les més afectades. Els soldats del rei de França aconseguiren dispersar aquella troupe desorganitzada d’exaltats, i els qui foren enxampats foren penjats en forques al llarg dels camins.


  En aquest punt d’inflexió, els Pastorells travessaren els Pirineus i es presentaren sobtadament a les valls d’Osca i de Lleida. Per por de la seva ideologia subversiva i de les matances i desordres que podien provocar, Jaume II manà rebutjar-los i, sobretot, protegir les comunitats jueves. Però ja hi eren, i a poc a poc baixaren per la vall de Cinca i atacaren les comunitats jueves de Jaca i Montclús. Els jueus de Barbastre, Montsó, Balaguer i Lleida se sentiren amenaçats i es prepararen per a la defensa. Jaume II aconseguí desfer les bandes de Pastorells i els expulsà vers Navarra, on foren definitivament aniquilats. El poeta jueu català Jucef ibn Jàhia, autor d’unes elegies per la mort de rabí Salomó ben Adret, així com d’una exposició en vers de les doctrines essencials del Talmud, patí directament la violència de la croada dels Pastorells i en deixà constància per escrit en un relat destinat a les sinagogues dels territoris papals.


  Alguns jueus de Lleida, Barbastre i Montsó pujaren a enterrar els seus coreligionaris morts a Jaca i Montclús. Exasperats per l’espectacle de la matança i conscients que molts cristians locals havien secundat els Pastorells, a tall de represàlia decidiren talar arbres fruiters i destruir algun pont, cosa que fou denunciada al Senyor Rei, que hagué d’intervenir per posar fre a la venjança jueva.


  Els barcelonins deixaven la brossa i els excrements a les portes del call


  L’any 1321, Jaume II va fer pregonar a Barcelona les penes que s’imposarien a aquells barcelonins que, com a insult i senyal de menyspreu, tenien per costum deixar brossa, runa i excrements a la porta del call que comunicava amb la plaça de Sant Jaume.


  Pere III el Cerimoniós, el 1369, també faria publicar un ban a Tortosa amb les penes imposades a tots aquells que llancessin pedres al call o a les cases dels jueus, especialment durant la Setmana Santa.


  Estima qui no t’estima fins que t’estimi.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs.


  Jaume II va prohibir als jueus fer d’apotecaris i d’especiers


  L’any 1321 s’escamparen per Europa unes cartes falses segons les quals els jueus de Toledo s’havien confabulat amb els seus coreligionaris europeus i els musulmans de Granada i del Marroc, i fins amb el mateix Satanàs, per enverinar els pous d’aigua dels cristians i així posar fi a la cristiandat. Segons aquests documents, els jueus complien el seu pla ajudant-se de captaires i llebrosos. Alguns acusats de llançar herbes verinoses als pous a França, a Aragó, a Suïssa i a Llombardia confessaren sota tortura que els jueus els havien pagat per fer-ho i que eren ells els qui també havien preparat els verins mortals. Arran de la gran inquietud que provocaren aquests fets i de la por que despertaven les sospites de confabulació, el 1324 Jaume II va ordenar al veguer i al batlle de Barcelona que prohibissin als jueus i a tots aquells no cristians fer d’apotecaris o especiers. Amb aquesta mesura s’intentava que els jueus no tinguessin accés ni manipulessin cap substància verinosa treta de minerals o d’espècies vegetals. Perquè tampoc no fos possible que els jueus miressin d’enverinar algú emmetzinant pergamins, el 1326 també se’ls va prohibir vendre llibres cristians.


  L’obligació de fer la declaració de la renda va fer fugir els jueus de Catalunya


  L’arribada al tron d’Alfons III el 1327 va representar un moment dolç per als jueus catalans: es ratificaren drets, es concediren privilegis, se’ls permeté ser proveïdors de llits i mobles del palau reial, s’advertí als batlles de Girona que no permetessin tenir empresonat cap jueu més de dos anys, i el 1328 el rei donà ordres per a l’ampliació del call de Cervera. Aquesta actitud benèvola, però, s’acabà de cop quan el 1329 Alfons es va casar en segones noces amb la despòtica, ambiciosa i antijueva Elionor de Castella. Per influència de la nova reina, el 1330 Alfons III declarà que tots els jueus havien d’assistir als sermons dels frares predicadors, i els va imposar unes taxes extraordinàries de 500.000 sous per pagar despeses de la Guerra de Granada que, de fet, van ser desviats per esclafar la revolta de Sardenya. L’ambició i la cobdícia de la reina es van traduir en la imposició a tots els jueus del reialme de presentar, sota pena de càstigs i multes, una declaració exacta de tots els seus béns i propietats a fi de fiscalitzar-los molt més de prop. Aquesta mesura, mai abans no vista ni aplicada, provocà una queixa generalitzada de les comunitats jueves per por que les declaracions encenguessin la cobdícia popular. Però davant la fermesa de l’ordre reial, els jueus optaren per abandonar Catalunya, Aragó i València. La seva fugida comportà immediatament un daltabaix econòmic per a la casa reial, així com per a l’economia general del país: els preus augmentaren, el diner líquid va desaparèixer i ningú oferia préstec. La crisi provocà atacs contra algun call, com el de Girona de 1331, i el rei Alfons es va veure obligat a imposar diverses mesures per evitar mals majors i el caos: rebaixà els tributs a les comunitats encara existents, prohibí als jueus canviar de domicili sense permís reial i, finalment, el 18 de febrer de 1334 va anul·lar l’ordre de fer la declaració de renda per posar fi al desgavell econòmic i social que havia provocat.


  Hi ha dues classes de persones difícils de trobar: les que donen molt i les que demanen poc.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs.


  Els jueus van ser acusats de ser els causants de l’epidèmia de Pesta Negra de 1348


  A mitjan segle XIV una altra calamitat venia a abatre’s no tan sols sobre els jueus: la Pesta Negra. Sorgida misteriosament a l’Àsia, el flagell de la pesta arribà a les costes europees de la mar Negra el 1346, i un any més tard saltà en vaixells a Constantinoble i als ports de Ragusa, Venècia i Gènova, des d’on ja a mitjan any 1348 s’estengué imparable per tota l’Europa occidental i la mar Mediterrània. La brutal i exterminadora Pesta Negra que delmà Europa entre els anys 1348 i 1350 s’endugué d’una revolada a l’altre món un terç o més de la població del continent. El desfici i l’obnubilació general provocats per la terrible mortaldat vingueren acompanyats de desordres de tota mena, i els jueus —que morien igual que tothom víctimes de la pesta— de seguida foren acusats d’haver cuinat la malaltia i d’haver-la estesa arreu enverinant les aigües i corrompent l’aire per així eliminar la cristiandat. A causa d’aquestes acusacions, molts calls europeus foren brutalment atacats i incendiats a tall de represàlia. A Catalunya, els assalts afectaren greument diverses comunitats, com les de Barcelona, Girona, Montblanc, Tarragona, Perpinyà, Vilafranca del Penedès, Solsona, Cervera i, especialment, Tàrrega on foren morts més de tres-cents jueus al crit de «Morin els traïdors!» del batlle Francesc Aguiló. Davant d’aquests fets, el comte rei Pere III el Cerimoniós imposà una elevada multa de 36.000 sous barcelonins i càstigs severs als atacants; els factòtums de l’atac foren penjats i les forques quedaren plantades al bell mig de la plaça major fins al 1553. Els habitants de Tàrrega, per fer front a la forta multa imposada pel monarca, es van veure obligats a demanar préstecs als jueus supervivents. A Lleida els jueus es van fortificar rere les muralles del call i resistiren l’atac.


  Per salvaguardar els seus calls, el rei Pere va demanar al papa Climent VI que fes constar públicament que les calúmnies contra els jueus no tenien cap fonament. El mateix any 1348, el pontífex va publicar dues butlles: en la primera recomanava l’exercici de la caritat, i en la segona, vista la poca eficàcia de la primera, amenaçava d’excomunió a qui gosés atacar i maltractar els jueus, acusats injustament de ser els causants de la pesta.


  Les butlles papals, però, arribaven tard: entre la mortaldat de la pesta i els atacs, els calls catalans perderen molta població i una bona part del seu poder econòmic. Delmats per l’epidèmia, el rei Pere acordà no cobrar tributs a algunes comunitats molt afectades, com les de Montblanc, Saragossa o Xàtiva, i no s’exigí el compliment de les prescripcions sobre les marques distintives a la roba.


  Quan en una localitat s’ha declarat una epidèmia, ningú no ha d’anar pel mig dels camins, car precisament és per allà que camina l’àngel de la mort, ja que, com que té permís per matar, va pel camí ostentosament. En canvi, si en una localitat la salut pública és satisfactòria, ningú no ha d’anar pels marges dels camins, perquè l’àngel de la mort, que no té permís, s’hi mou d’amagat.


  Talmud bablí, Baba Qama 60b.


  Als jueus se’ls prohibí tocar amb les mans la fruita i la verdura als mercats


  Arran de l’epidèmia de pesta i per la tossuderia de creure que els jueus n’havien estat els responsables, s’imposà arreu la prohibició que toquessin els aliments amb les mans i que, en fires i mercats, només assenyalessin les peces que desitjaven comprar amb un bastonet. Els consellers de Lleida així ho van disposar el 1350, i la ciutat de Cervera va declarar que ni prostitutes ni jueus no toquessin el pa dels forns ni la carn de les carnisseries. A Perpinyà, la prohibició de tocar la fruita estava en vigor des de 1329. El 1434, a Solsona s’ordenaria que «fembra pública o jueu, allò que toqui ho ha de comprar». A banda d’aquestes mesures «higièniques», els jueus havien de patir vexacions de tota mena, i el 1350 a Barcelona va ser necessari pregonar la prohibició de molestar els jueus quan anaven a les fonts a buscar aigua, perquè era costum estès trencar-los els càntirs.


  El poeta jueu Mossé Natan de Tàrrega era l’home més ric de Catalunya


  L’any 1354, les aljames de la Corona catalanoaragonesa redactaren uns acords —sembla que a Barcelona— per millorar la situació social i rellançar la vida econòmica de les comunitats jueves després dels assalts soferts durant els anys de la pesta. Un dels tres sotasignants d’aquests acords fou el poderós rabí i poeta Mossé Natan (1290-1360); nascut a Tàrrega, va ser, possiblement, el jueu més ric de Catalunya durant el segle XIV: un document de 1340 testimonia com Mossé Natan reclama al prior de l’Orde de l’Hospital de Sant Joan a Catalunya un deute de 12.000 sous, i l’any 1350, dels 400 sous d’impostos que pagava l’aljama de Tàrrega al rei, Mossé Natan en va pagar tot sol 300. Per la seva fortuna, així com pel seu prestigi personal, ell i el seu germà Salomó aconseguiren ja el 1327 la dispensa reial de l’infant Alfons de portar a les robes la rodella distintiva que humiliava aleshores tots els jueus del país. Aquest privilegi li va ser confirmat el 1336 pel rei Pere III el Cerimoniós. En algunes peces poètiques adreçades a Mossé Natan hom l’anomena «príncep», «capdavanter» i fins i tot «rei». Com a poeta va escriure tant en hebreu com en català; en hebreu va compondre algunes poesies litúrgiques, així com unes breus composicions de tema ètic sobre les virtuts de la sobrietat, l’honradesa, el silenci, l’eficàcia, la mesura, etc., una mena de recull de dites populars o sentències escrites en vers. En català sembla que també compongué un poema moralitzant que malauradament no s’ha conservat. Igualment, se li atribueixen dos cants de noces bilingües hebraicocatalans inclosos en un recull de poesies en llengua catalana però escrites en lletres hebrees.


  L’excés en el menjar és l’esca de la malaltia, al ventre no hi cap res dellà de sa mesura. Vulgues, doncs, menjar per al viure del dia i no viure per a menjar sense atura.


  Mossé Natan de Tàrrega.


  El 1354, els jueus catalans van intentar associar-se per evitar possibles nous atacs


  En un intent de conjurar futurs atacs als calls, l’any 1354 les comunitats jueves de la Corona catalanoaragonesa intentarien mancomunar-se per «defensar-se i venjar-se» de possibles nous avalots i abusos. Reunits a Barcelona, els delegats jueus van signar un document en hebreu en què demanaven butlles de protecció papal, lleis que limitessin els poders de la Inquisició, càstigs i persecució contra els avalotadors, drets judicials, nous privilegis reials per refer-se econòmicament, exempcions d’impostos i llibertat de moviment pel reialme. Els sotasignants de totes aquestes demandes van ser el ric poeta Mossé Natan de Tàrrega; el poderós secretari de l’aljama de Barcelona, Cresques Salomó, i el potentat jueu Jafudà Alatzar, l’home més opulent del regne de València. Pel fet de tractar-se de tres representants de la plutocràcia jueva de Catalunya i València, algunes comunitats jueves de tarannà més democràtic no van voler adherir-se a les resolucions: les aljames d’Aragó, de Mallorca, del Rosselló i de la Cerdanya no hi van enviar delegats i es van desmarcar de les peticions, per molt que els acords cerquessin només el bé comú i general de les comunitats jueves de tota la Corona. El redactor de l’acord sembla que fou el cèlebre talmudista Nissim ben Rovèn Gerondí, però els acords van resultar paper mullat per excessius i poc realistes. L’intent d’associació de tots els jueus catalanoaragonesos va ser un fracàs. Pocs i mal avinguts.


  A Barcelona i a Lleida es va acusar els jueus de robar i profanar hòsties consagrades


  El Concili del Laterà IV de 1215 fixà per als catòlics la doctrina de la transsubstanciació, per la qual l’hòstia consagrada es convertia en el cos real de Jesucrist. Amb la convicció que els jueus prenien per veritable aquesta doctrina, alguns cristians antijueus inventaren falses acusacions sobre com els jueus robaven i profanaven les hòsties consagrades per fer patir de nou el cos de Jesús de Natzaret. Les primeres acusacions d’aquesta mena van aparèixer a Alemanya, a Berlitz, prop de Berlín, el 1243, però després es van generalitzar per tota Europa fins al segle XIX: a París el 1290, a Deggendorf de Baviera el 1337, a Brussel·les el 1370, a Segòvia el 1415, a Nancy de França el 1761 i a Bislad de Romania el 1836. En molts d’aquests indrets, les acusacions comportaven penes severes contra les comunitats i, en molts casos, avalots i matadissa de jueus per part de la població cristiana escandalitzada. A Catalunya van ser els casos de Barcelona de 1367 i de Lleida de 1383. A diferència dels casos europeus, on era la turba popular qui inventava la falsa acusació, a Catalunya els acusadors van ser directament l’infant Joan, futur Joan I, hereu del rei Pere III, i el comte d’Urgell, nebot del rei Pere, en un context de males relacions pare-fill i on l’infant Joan només buscava perjudicar el seu pare acusant falsament i condemnant els seus jueus.


  El 1367, tota l’aljama de Barcelona va ser acusada de complicitat en el robatori de set hòsties consagrades en una custòdia de l’església de Santa Maria de Montblanc. El lladre, Pere Fuster de Morella, va confessar davant l’infant Joan i els seus consellers que les havia venudes als jueus de Barcelona. El comprador havia estat un jueu de nom Provençal de Piera. Detingut i torturat, va confessar que les havia venudes a Astrug Biona, i aquest a Salomó Sescaleta, secretari de l’aljama que, tot i els turments, no va confessar una culpa que no havia comès. Tot i això, els tres jueus van ser executats. Uns mesos després, i davant la impossibilitat de trobar les hòsties i la custòdia, el rei Joan va fer tancar l’aljama sencera tres dies a la sinagoga sense aliments per així obligar-los a confessar. Com que era una falsa acusació, ningú no va confessar res i, finalment, el rei els absolgué.


  El cas de Lleida de 1383 el va inventar el nebot del rei Pere, el comte d’Urgell Pere II, que va acusar els jueus Sentou Leví i Mossé Xicatella d’haver robat una custòdia plena d’hòsties consagrades de l’església de Castelló de Farfanya i d’haver-la venuda a l’aljama lleidatana. Els jueus de Lleida, tots a una, van negar l’acusació, van apel·lar directament al rei i, després d’haver-se demostrat que els casos de Barcelona de 1367 i encara també el d’Osca de 1377 eren falsos, els jueus de Lleida van ser-ne absolts.


  La calúmnia és la «triple llengua», ja que fa morir tres persones: la que parla, a la qual parla i la de qui parla.


  Talmud bablí, Arahin 15b.


  Els jueus pagaven la manutenció del zoològic reial de Pere III


  Durant els mals anys de la pesta, tot i la rebaixa dels tributs que el rei acordà per a les comunitats jueves després dels atacs soferts, Pere III no transigí a l’hora d’eximir la comunitat jueva de Barcelona de pagar l’impost per a l’alimentació d’un ós que mantenia al palau reial.


  Quan el sultà mameluc d’Egipte va regalar a Pere III una collecció de feres, entre les quals s’hi comptaven alguns lleons, el rei va nomenar el jueu Acaç Aben Jacob «lleoner reial». Amb aquest càrrec havia de gestionar el zoològic particular del monarca, les despeses del qual eren a compte de les comunitats jueves. Algunes feres del zoològic eren als jardins del Palau Reial menor, però els lleons eren custodiats al recinte del call menor barceloní, i l’actual carrer de la Lleona n’és un record. El 1384, Pere III va regalar una lleona al rei Carles II de Navarra, i el 1385 va completar la parella fent-li arribar un lleó conduït pel seu «lleoner reial», un jueu.


  Diners de sota les pedres: les comunitats jueves continuaven finançant la política dels reis catalans


  Al segle XIV, tot i les penúries del segle, l’aljama gironina va destacar per les seves grans aportacions a la Corona: el 1314, Girona i la seva col·lecta serien eximides de pagar durant quatre anys les taxes reials gràcies a la gran contribució que feren en la suma extra d’11.500 sous que Jaume II necessitava per a la compra urgent del comtat d’Urgell. El 1343, els jueus gironins també van haver d’afluixar la bossa per finançar l’exèrcit de Pere III per reconquerir i reincorporar a la Corona catalanoaragonesa el Rosselló i Mallorca. A tal efecte, i després del daltabaix de la política antijueva d’Alfons III, les Corts de Saragossa de 1348 restabliren als jueus del reialme el dret al préstec amb usura, i s’obligà els deutors dels jueus a pagar-los tot el que els devien. Pere III protegia els seus jueus perquè les seves aportacions anuals eren quantioses i molt necessàries: l’aljama de Barcelona, 24.000 sous; l’aljama de Girona, 13.300, i la de Lleida, 11.000! Així mateix, pagaven a banda l’impost dels sopars que, a mitjan segle XIV, adquirí unes proporcions tan abusives que les comunitats es plantaren i volgueren precisar el nombre de taules, estovalles, plats, espelmes i la resta d’estris a utilitzar segons les categories dels oficials reials. Però en el seguici reial de Pere III tothom se n’aprofitava, i els sopars eren tan freqüents que els jueus van proposar pagar una quantitat fixa a l’any i desentendre’s. A Lleida, entre el 1366 i el 1367, l’aljama va contribuir econòmicament a la fortificació de la ciutat, i fins i tot va pagar en la seva totalitat una de les torres del castell de la Suda, la «torre dels Jueus». A més de tot això, els jueus també mantenien la casa de l’infant Joan, el futur Joan I, amb una aportació anual de 12.000 sous barcelonins.


  Barcelona, encara un centre importantíssim d’estudis talmúdics


  L’expulsió dels jueus de França de 1306 havia tancat gairebé de forma definitiva la polèmica sobre els estudis filosòfics a favor de les tesis dels rabins tradicionalistes que havien fet costat a Salomó ben Adret de Barcelona. Després de la seva mort (1310), a l’ombra enorme de la seva figura i la seva obra, la ciutat de Barcelona va continuar essent un gran centre d’estudis talmúdics durant tot el segle XIV. El seu màxim representant va ser el rabí Nissim ben Rovèn Gerondí (1310-1376), nascut a Girona però establert a la Ciutat Comtal des de 1336, «la ciutat que el meu cor estima, la il·lustre Barcelona». Va exercir de metge i d’astrònom però es guanyà la fama com a jurista, i se’l consultava d’arreu d’Europa i fins i tot de Palestina i el nord d’Àfrica, tal com testimonien les responsa conservades. Va dirigir l’Acadèmia Rabínica de Barcelona, on va tenir importants deixebles que es van convertir en talmudistes de prestigi. Va escriure comentaris sobre alguns capítols de la Bíblia i sobre diferents tractats del Talmud que es van fer extraordinàriament populars, així com alguns poemes litúrgics i dotze homilies on defensa les doctrines religioses del judaisme: el seu pensament era —com el dels seus mestres, Nahmànides i Ben Adret— de tall tradicionalista, per bé que tractava d’harmonitzar-lo amb un aristotelisme moderat. Gens amic de la càbala, va retreure a Mossé ben Nahman de Girona que hagués perdut el seu temps amb aquella disciplina. Es creu que Nissim ben Rovèn Gerondí va ser el redactor del fracassat projecte d’associació de les comunitats catalanoaragoneses de 1354.


  Rabí Mossé ben Nahman, de bona memòria, es va engolfar massa en les creences cabalístiques; però jo no m’endinsaré pas en aquesta ciència, car no l’he rebuda de boca de cap savi cabalista, tot i que he vist els comentaris sobre els secrets de rabí Mossé ben Nahman, els quals, en veritat, no revelen els fonaments d’aquesta ciència, ans en destapen un pam i n’amaguen dos. Això fa que sigui molt fàcil d’esgarriar-s’hi i que jo m’hagi estimat més de no ocupar-me en secrets d’aquests.


  Nissim ben Rovèn Gerondí.


  La cort de Pere el Cerimoniós era plena d’astrònoms jueus


  La cort del rei Pere III, així com també la del seu hereu Joan, eren plenes d’astrònoms i cartògrafs jueus: Jacob al-Corsino fou un dels astrònoms més reputats de la cort del Cerimoniós, i pels volts de 1336 participà en la redacció de les Taules astronòmiques en català, hebreu i llatí, juntament amb els astrònoms catalans Pere Gilbert i Dalmau Ses Planes. L’any 1376 el trobem a Sevilla, on redacta en àrab un tractat sobre l’ús de l’astrolabi que ell mateix va traduir a l’hebreu el 1378. Per referències documentals sabem que el 1380 continuava al servei del rei Pere com a astrònom. Un altre astrònom jueu va ser David Bonet Bonjorn de Barri, metge de Cotlliure que va viure un temps a Perpinyà i a Girona, i que preparava instruments astronòmics per a Pere III. El seu fill Jacob ben David Bonjorn també va ser un astrònom de renom, autor de les Taules astronòmiques per a la longitud el 1361, i se li va permetre exercir la medicina a Perpinyà l’any 1390. El rabí Isaac Nafuci, «mestre d’astrolabis», construïa aparells d’astronomia i rellotges per al rei Pere, i aquest el nomenà Rabí Major de Mallorca l’any 1362. També per al rei Pere III, així com després per a Joan I, cal esmentar els serveis dels cartògrafs jueus Samuel Carxós i els mallorquins Abraham Cresques —autor de la cèlebre carta geogràfica dita Atles català el 1381— i el seu fill Jucef Cresques.


  Un conillet d’Índies jueu per provar un antídot antiverins


  L’infant Joan va manar fer una infusió de banya d’unicorn, considerada un potent antídot contra qualsevol metzina, i provar-ne l’eficàcia amb un condemnat a mort. L’escollit va ser un jueu que esperava la seva execució als calabossos. El van obligar a empassar-se uns quants verins i posteriorment sis cullerades de l’antídot de banya d’unicorn, i sí, va funcionar: el jueu va vomitar tots els verins i va conservar la vida fins al dia que, per sentència, el van penjar.


  No oblidis que la mort no t’oblida.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  Durant el segle XIV, un inquisidor català va voler condemnar tots els jueus per considerar-los heretges


  La Inquisició, implantada a Catalunya al segle XIII, tenia per objecte perseguir i eliminar les restes d’heretgies com la càtara o la valdesa, i només en poques ocasions va enxampar i jutjar conversos que judaïtzaven. Tanmateix, el teòleg gironí Nicolau Eimeric (1306-1399), que va ser inquisidor general de la Corona d’Aragó en la segona meitat del segle XIV, va arribar a propugnar en el seu Tractatus Brevis Super Iurisdictione Inquisitorum contra Infideles Fidem Catholicam Agitantes que la Inquisició tingués potestat de jutjar tots aquells jueus i musulmans que actuessin en contra o en perjudici de la fe catòlica. La proposta s’originà a causa de la polèmica jurídica sobre quin era el tribunal competent en el cas del jueu de Barcelona Astruc de Piera, acusat de practicar arts màgiques el 1371, procés que inicià la Inquisició però que l’autoritat civil arrabassà de les seves mans en no creure’ls competents per jutjar l’acusat. Amb el seu tractat, Nicolau Eimeric pretenia que la Inquisició dirimís jurídicament tots els assumptes legals de les comunitats d’infidels, especialment la dels jueus, així com actuar contra aquells que fessin proselitisme o simplement practiquessin una religió contrària a la catòlica, i acabar de facto amb el concepte de tolerància que fins aquell moment s’havia practicat des d’instàncies reials especialment envers els jueus. Les tesis bel·licoses d’Eimeric eren enormement perilloses per als drets reials sobre els jueus, així com per les contraprestacions econòmiques que en treien, amb la qual cosa el rei Pere el Cerimoniós s’hi oposà fermament, però no pas així el seu successor, Joan I. Eimeric també destacà per ser un furibund antilul·lista, i els seus excessos contra els partidaris de les teories de Llull, finalment, li van valer perdre el favor reial i ser expulsat per Joan I de la Corona d’Aragó el 1393.


  El Misteri de la Selva del Camp: els jueus armats?


  El Misteri de la Selva és un drama sacre del segle XIV sobre la mort i l’ascensió de la verge Maria que actualment es conserva a l’Arxiu Històric Arxidiocesà de Tarragona i que, des de 1980, es torna a representar a l’església de Sant Andreu d’aquesta vila del Baix Camp. Es tracta del primer drama assumpcionista català anterior als altres dos coneguts Misteris de València i d’Elx, dels segles XV i XVII, respectivament. El Misteri exposa en diverses escenes la mort de Maria, l’enterrament i la seva ascensió al cel, on la rep al paradís el seu fill Jesús de Natzaret, així com els intents frustrats de jueus i dimonis per impedir-ho. Les escenes dels jueus són essencialment dues. La primera mostra la reunió dels caps de l’aljama en què es conjuren per cremar el cos de Maria tan bon punt mori, i així impedir que sigui enterrada i glorificada al cel. El judaisme ortodox prohibeix terminantment la cremació dels cadàvers: els cossos han de ser enterrats a l’espera de la darrera resurrecció de la carn a la fi dels temps. La voluntat d’incinerar Maria fóra mostra d’impedir que ella pogués participar d’aquesta resurrecció futura. L’altra escena és quan els jueus ataquen el seguici fúnebre de Maria per tombar la llitera, però el rabí que arriba més a prop del cos de la Mare de Déu queda paralitzat i la resta dels jueus, orbs. La paralització i la ceguesa dels jueus desapareixen quan el rabí besa la llitera i fa una professó de fe cristiana. Dels altres jueus, només els que es converteixen al cristianisme recobraran la vista. En aquesta segona escena, el Misteri ens diu que els jueus prenen les armes per atacar el seguici de Maria, però els jueus catalans medievals tenien prohibit, com majoritàriament a tot Europa, dur o fer servir armes.


  Sembla que a l’inici de l’època medieval els jueus europeus tenien dret a dur armes, ja que majoritàriament formaven part de les ciutats i en algunes cartes de constitució també eren considerats ciutadans (bürger), tal com demostra el còdex alemany Sachsenspiegel de Dresden de 1225, on s’estipula que els jueus eren homes lliures autoritzats a dur armes i amb el dret a defensar-se si eren atacats, així com també amb el deure de defensar els seus conciutadans cristians si la ciutat n’havia de menester en cas d’assalt. Aquesta situació, però, es torça a mitjan segle XIII, i quan la legislació canònica converteix els jueus en «vassalls perpetus» de reis i prínceps fa que la garant de la seva seguretat sigui exclusivament l’autoritat reial, amb la qual cosa ja no calia que duguessin armes per defensar-se. A finals del segle XIII es codifica pertot que als clergues, a les dones, als nens i als jueus els és terminantment prohibit portar armes. Aquesta interdicció, però, existia en alguns indrets molt abans: el Landesfrieden alemany de 1103 ja incloïa els jueus entre les persones que no duien armes i que eren subjectes als quals calia estalviar violències i protegir-los. Ni a Alemanya ni a França —i per extensió a la resta d’Europa—, als jueus no se’ls permetia fer cap tipus de servei militar i quedaven exclosos dels exèrcits, per la qual cosa el seu estatus era simplement —com havia de definir a la perfecció rabí Meïr ben Baruch de Rothenburg— el «d’una gleva adscrita a ningú en particular, i considerats només com a homes lliures empobrits que no han estat venuts com a esclaus». Així doncs, les violències i els atemptats que sovint sofrien els jueus i les seves propietats estaven en gran part propiciades perquè era fàcil atacar-los, atès que anaven desarmats. La defensa deguda per part dels soldats reials sovint era ineficaç i passiva, per la qual cosa, despullats dels mitjans elementals de defensa en una societat violenta com la medieval, la prohibició de dur armes convertia els jueus en éssers indefensos. La imatge del jueus armats al Misteri de la Selva del segle XIV, per tant, és inversemblant.


  Los juheus prenent les armes e dient:
 Armes, armes, desastruchs!
 Veus, los deixebles són venguts.
 Façam que no aga honor
 la mare de l’enganador.


  Misteri de la Selva del Camp, foli 21v, 432.


  Els avalots antijueus de 1391 gairebé van posar fi al judaisme a Catalunya


  L’any 1391, a Sevilla, l’arxidiaca Ferrando d’Écija, després d’una prèdica fanàtica contra els jueus, va provocar un atac massiu al call el dia 4 de juny: les vint-i-tres sinagogues de la ciutat van ser destruïdes o convertides en esglésies, i la població va saquejar les cases dels jueus. Uns quants milers van ser morts i la resta va acceptar forçosament el baptisme. Aquest esclat brutal de violència va provocar una onada d’avalots antijueus que es va estendre de seguida per tot Castella: els calls de Còrdova, Toledo, Conca, Burgos, Segòvia, Sòria i tants altres van ser atacats i destruïts. A principis de juliol, l’onada d’avalots va travessar la frontera i va entrar a la Corona d’Aragó: els tràgics fets de 1391 van ser, a casa nostra, molt més cruents i van comportar la desaparició dels tres calls més grans i importants del país —Barcelona, València i Ciutat de Mallorca—, així com una tromba de conversions forçades al cristianisme. Els jueus, que pertanyien a la Corona i eren el «tresor del rei», esperaven la protecció dels oficials reials i de les autoritats civils, però en moltes ocasions va ser impossible refrenar les ànsies de destrucció de la gentalla que van convertir l’atac als calls en una expressió de rebuig a les autoritats tant civils com de la corona. Les males collites, les epidèmies de pesta i els forts impostos de nobles i barons sobre les terres van provocar que la pagesia hagués de malvendre’s o empenyorar els pocs béns de què disposava, sovint als prestadors jueus, i l’odi acumulat cap a uns i altres va esclatar en aquesta onada d’avalots que gairebé va deixar tocat de mort el judaisme a Catalunya.


  L’avalot antijueu a València el van provocar uns nens


  L’avalot va arribar a València el dia 9 de juliol de 1391. Un grup de nens amb penons i unes creus fetes de canya van arribar al call cridant «Ja ve l’arxidiaca d’Écija a convertir-vos!». Els jueus, espantats, van tancar els portals, i alguns dels nens van quedar-hi a dins. Atreta pels crits de les criatures que demanaven auxili, la gentada es congregà davant el call demanant que s’obrissin els portals. Per por d’una massacre, els jueus no gosaven fer-ho i ni van obeir l’ordre expressa de l’infant Martí, germà del rei. Impacientada i enrabiada, la gentalla va escalar els murs del call, va obrir les portes i el va espoliar i destruir. Més de dos-cents jueus foren morts, una gran majoria va ser obligada a convertir-se al cristianisme i, l’endemà, la sinagoga va ser convertida en l’església de Sant Cristòfol, el sant del dia. Segons la llegenda, el nombre de jueus que demanaven ser batejats era tan gran que les esglésies valencianes es van quedar sense oli d’unció, però miraculosament les gerres buides es reompliren soles d’oli. El 16 de juliol, el rei Joan, que era a Saragossa, va amonestar fortament per carta el seu germà Martí per no haver pogut protegir els seus jueus. Després de l’atac a València també van ser atacats els calls d’Alzira, Xàtiva, Oriola, Gandia, Llíria, Sogorb, Castelló, Borriana i Morvedre, per bé que en aquesta darrera vila els jueus van poder refugiar-se tots al castell.


  Si hom troba un cadàver en una ciutat en la qual la major part dels seus habitants són gentils, el cadàver serà considerat gentil; però si la majoria dels habitants són israelites, se’l considerarà israelita. Quan la meitat dels habitants són gentils i l’altra meitat jueus, el cadàver serà considerat israelita.


  Talmud bablí, Meguil·là 18a.


  A Mallorca els jueus es van convertir enganyats per les autoritats cristianes


  Ja durant la segona quinzena del mes de juliol es van produir intents d’avalots a Mallorca, per raons molt més de caire social que no pas d’odi antijueu. La revolta, finalment, prengué cos el dia 2 d’agost: entre sis i set mil pagesos mallorquins assaltaren la capital de l’illa i, amb el suport de la classe baixa ciutadana, s’enfrontaren a les autoritats reials i atacaren les classes benestants de la ciutat, que cuitaren a refugiar-se al castell de Bellver. La turba, que ja ocupava i incendiava els palaus de la ciutat, però, va ser desviada per agents de l’alta burgesia cap al call, que va ser incendiat, saquejat i destruït: uns tres-cents jueus van ser morts i la resta es van refugiar al castell de l’Almudaina. Entre les víctimes s’hi comptava el rabí Vidal Efraïm Girondí, astròleg al servei d’Isaac Nafuci, «mestre d’astrolabis» del rei Joan I. Com que els avalotadors cridaven «Conversió o mort!», els jurats de la ciutat instaren els jueus refugiats al castell que es fessin cristians amb l’esperança que amb aquest gest l’avalot amainés. Se’ls va prometre que si es batejaven rebrien una compensació de fins a 20.000 lliures per refer les seves vides i que recuperarien els seus béns espoliats. El gruix dels 800 jueus es convertí, però els diners promesos mai no van arribar. Alguns pocs van poder embarcar-se i fugir a Àfrica, per bé que ja el dia 7 d’agost el governador va prohibir que cap vaixell no salpés perquè no escapés ningú en secret: les autoritats volien evitar que els jueus rics fugissin. Un cop restablert l’ordre, els capitostos de l’avalot van ser ajusticiats. El botxí de la ciutat, Martí Blanc, va cobrar deu sous per cada penjat. Alguns altres van ser esquarterats.


  Els jueus de l’illa de Menorca també van ser víctimes dels avalots: els calls de Ciutadella, Maó i Alaior van ser atacats i destruïts. Per una carta del rei Joan del 8 de novembre de 1392 sabem que el monarca encara volia saber quina justícia s’havia fet contra els avalotadors; el fet que alguns frares i clergues hi haguessin participat causava greus problemes jurisdiccionals. La repressió contra els implicats en els aldarulls, tant a Mallorca com a Menorca, es va allargar fins al 1395.


  A Barcelona, l’avalot antijueu derivà en una revolta social durant la qual la gentada també assaltà la casa del batlle


  La notícia de la destrucció del call de Palma féu esclatar l’avalot a Barcelona el 5 d’agost davant la impotència de les autoritats per aturar-lo: la multitud va calar foc a les portes del call, el qual van assaltar i saquejar; així mateix, van destruir la sinagoga. Sembla que moriren uns cent jueus, mentre que alguns es batejaren i un bon gruix es refugià al castell Nou, comunicat amb el call major. Les autoritats, un cop recuperat el control de la situació, arrestaren alguns avalotadors, entre els quals un escamot d’entre quaranta a quaranta-cinc castellans amb molts dels béns robats als jueus. Quan es disposaven a executar-ne uns quants, la multitud es va tornar a amotinar, assaltà la casa del veguer, rebentà la presó i alliberà els avalotadors. Sagaçment, un algutzir de l’infant Martí va desviar aleshores la fúria de la turba amotinada contra el castell Nou, on s’havien refugiat els jueus. Com que en un primer intent no van poder prendre el castell, desviaren l’atac contra la casa de la batllia per destruir l’arxiu notarial, els llibres, les escriptures i els registres de deutes i propietats, que cremaren en una gran foguera a la plaça de Sant Jaume. Els jueus assetjats cediren el dia 8 d’agost: van obrir les portes per sortir-ne i batejar-se, però uns quatre-cents van ser morts. El rei Joan, assabentat aquell mateix dia de l’atac al call més important del seu reialme, va decidir deixar Saragossa i tornar directament a la Ciutat Comtal. Quan hi va arribar ja no quedava res del call de Barcelona.


  Els jueus que eren a la torre s’hagueren de batre amb arquers i ballesters que els van abatre i els dispersaren. Molts hi van morir màrtirs, entre ells el meu únic fill, un xai innocent sense cap màcula. Jo l’ofereixo en holocaust, reivindicaré sobre meu la sentència de Déu i em conhortaré amb la bellesa de la seva sort i la dolçor del seu destí. Molts d’entre els jueus es degollaren ells mateixos i d’altres es llençaren al buit des de la torre. Alguns altres sortiren d’allí i foren occits màrtirs pels carrers.


  Hasday Cresques, Lletra a la Comunitat jueva d’Avinyó,
 19 d’octubre de 1391


  Al rei Joan I li feia la carta astral un jueu


  El rei Joan I era molt afeccionat a les ciències ocultes i a l’astrologia, i depenia molt de les supersticions. Des de 1384 tenia al seu servei un astròleg jueu, Cresques de Viviers, vingut d’Avinyó, que li feia les cartes astrals. Tot i aquesta posició privilegiada a la cort, durant els avalots de 1391 al call de Barcelona va ser assassinat, i la seva dona i els seus fills van ser convertits forçadament al cristianisme. Tanmateix, es conserven els documents on es dóna fe de la preocupació del monarca per la seguretat i la protecció atorgades a la seva vídua i als seus fills.


  A Girona, els jueus van ser previnguts de l’atac i van poder-se refugiar


  El dia 10 d’agost va arribar l’avalot a Girona: era la diada de Sant Llorenç, i una multitud de pagesos i menestrals dels pobles del voltant va entrar a la ciutat de cap al call, va incendiar les portes i va saquejar les cases dels jueus. Les autoritats, que havien previst l’atac i vigilaven el call per prescripció reial, havien tapiat una de les portes del call i havien permès que molts jueus fugissin de Girona cap a Castelló d’Empúries, Peralada o Peratallada. Tanmateix, en l’atac uns quaranta jueus foren morts, mentre que d’altres acceptaren batejar-se i els jurats de la ciutat van optar per refugiar a la sòlida torre Gironella la majoria dels que no havien marxat. Per tancar-se dins la torre, els jueus van haver de pagar una bona picossada al guardià Ramon Lloret, que es resistia a acceptar-los. El 20 d’agost, la turba enfurismada va assetjar la torre, tot disparant als jueus des del convent dels frares predicadors. Els jueus resistirien assetjats a la torre set setmanes en ínfimes condicions higièniques. Alguns, però, no ho suportaren i van acceptar batejar-se per sortir-ne. Finalment, per impedir que els jueus morissin apilotats de fam i set dins la torre, les autoritats els alliberaren i els acompanyaren custodiats al call. L’aljama de Girona es va refer al cap d’un any, però ja mai amb la mateixa vigoria d’abans.


  El 1391, a Vic només quedaven sis jueus


  L’aljama de la ciutat de Vic comptava amb quinze famílies el 1277, i amb només deu el 1318, i per aquesta raó el rei Jaume II va eximir-la de pagar impostos. A finals del segle XIV, especialment després dels atacs de 1348, l’any de la pesta, la comunitat era gairebé inexistent i, per la notícia del notari Pere Mas, els últims sis jueus de Vic, «quatre juheus i dues juhigues que tansolament restaven aleshores a la ciutat de Vich», es van convertir al cristianisme l’11 d’agost de 1391.


  El «miracle» de la conversió dels jueus de Lleida


  Les notícies sobre els atacs dels calls de Mallorca i Barcelona arribaren a Lleida el 9 d’agost, i els jueus van córrer tots a refugiar-se al castell. La població s’exaltà amb la notícia i les autoritats de la ciutat van demanar reforços al rei per contenir la turbamulta. Mentre els reforços no arribaven, els clergues van demanar entrar al castell per predicar als jueus i convertir-los. El rei els donà permís, però la gentalla va atacar el call i el castell el 13 d’agost de 1391 i no van caler les prèdiques: els documents parlen d’una seixantena de morts i d’una majoria de conversos forçats al cristianisme per por de perdre les seves vides. La sinagoga va ser transformada en església amb el nom de Santa Maria del Miracle, i és que es va considerar un miracle que els jueus, ni que fos per la força, acceptessin la nova fe.


  Els jueus de Tortosa, salvats pel batlle de la ciutat


  Els jueus de Tortosa i de la seva rodalia van salvar la pell gràcies a la intervenció decidida de les autoritats al seu favor: davant les amenaces i sabent que l’atac es preveia per al dia 14 d’agost, el batlle de la ciutat va refugiar els jueus al castell de la Suda. Un tal Jutglar, guarda del castell, era un dels incitadors de l’atac i criticava que les autoritats protegissin els jueus perquè no es convertissin al cristianisme. El batlle defensà a capa i a espasa la porta de la Suda i detingué i executà Jutglar, i així estalviaren els jueus de Tortosa els avalots de 1391.


  Encara que una punta d’espasa ja et toqui el coll, no has de desesperar de l’ajuda divina.


  Talmud bablí, Berahot 10a.


  Els jueus de Perpinyà, refugiats al castell durant quatre anys


  L’aljama dels jueus de Perpinyà va ser atacada el 17 d’agost de 1391, però els jueus s’havien refugiat prèviament al castell reial. Tanmateix, la gentalla de Perpinyà va saquejar el call i espolià les cases dels jueus. Els cònsols de la ciutat van demanar al rei que permetés que els jueus fossin forçats a convertir-se per així posar fi a l’avalot, però el rei s’hi oposà i els recordà que ni el dret civil ni el canònic no acceptaven que ningú fos fet cristià a la força. Joan I protegia els seus jueus, i especialment els seus diners i possessions, perquè tampoc no va permetre que els jueus abandonessin el país enduent-se cap dels béns que havien pogut salvar en córrer al castell. El 19 de desembre de 1391 el rei va manar que els jueus tornessin al call, però per por, aquests es van quedar dins el clos del castell fins al 1394 quan, per ordre expressa, se’ls va fer fora a causa de «la pudor, la brutícia i la destrucció de les sales, cambres i altres parts del castell» que amuntegadament havien ocupat durant gairebé quatre anys.


  L’aljama de Tarragona va aconseguir que després de l’avalot els jueus que comerciaven amb vi quedessin lliures d’impostos


  L’atac al call de Tarragona va ser el dia 17 d’agost: la majoria dels jueus es refugiaren al castell, però les cases dels jueus van ser saquejades i alguns dels seus habitants es convertiren. La ciutat va ser amonestada per la Corona arran d’aquells fets, i el rei Joan va permetre que molts jueus fugits tornessin a instal·lar-s’hi. El 1394, l’aljama tarragonina va demanar al consell de la ciutat que permetés que els jueus que comerciessin amb vins no paguessin impostos. El privilegi finalment els va ser concedit com una gràcia per estimular la seva recuperació econòmica el mes de març de 1397. Tot i això, el 1415 Tarragona va prohibir als jueus pregonar els seus vins pels carrers de la ciutat, i els denegarà la llicència per vendre’n.


  Vendre i penedir-se’n és millor que tenir i lamentar-se’n.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  Els avalots de 1391 van ser molt desiguals al nord de Catalunya


  L’onada d’atacs contra els jueus als calls dels Pirineus va ser molt desigual: a la Seu d’Urgell sembla que no va haver-hi cap persecució, ni tampoc a Besalú, però sí contra els jueus de Puigcerdà, que van haver de córrer a refugiar-se al castell de Llívia. En una carta del 22 d’agost de 1391, el rei Joan va agrair al responsable del castell, Ponç Descatllar, la protecció oferta als jueus de la capital de la Cerdanya, així com l’obligació d’administrar-los «viandes e altres coses a ells necessàries» durant els mesos que van haver de viure-hi. Els jueus de Castelló d’Empúries van ser protegits pel comte; en una carta del 25 de setembre de 1391, el rei va comminar el comte a castigar amb fermesa els avalotadors que s’havien congregat al poble per atacar el call.


  Els jueus de Fraga van haver de pagar per sobreviure


  Durant l’avalot, els jueus de Fraga es van refugiar tots al castell, però s’hi van haver d’estar una bona temporada i van haver de pagar molt cara la seva estada. En tornar a les seves cases eren tan pobres que van haver de vendre les terres de la comunitat i fins i tot empenyorar les joies que adornaven el rotlles de la Torà. Amb la impossibilitat de pagar el deute, l’aljama va haver de demanar ajuda a altres comunitats, totes en situació desesperada. Set anys més tard, el 1398, els darrers trenta-sis jueus de Fraga van abandonar la vila i es van instal·lar en altres indrets. La reina Maria, esposa del rei Martí I, s’enrabià amb ells i els exigí que tornessin a Fraga en el termini d’un mes, perquè s’havien compromès, en un document redactat en hebreu i en català, a no abandonar Fraga fins que no haguessin pagat tots els seus deutes. Hi van tornar, i encara el 1408 haurien d’estar renegociant el seu deute.


  Les conversions al cristianisme van trencar molts matrimonis


  D’entre els jueus que acceptaren convertir-se al cristianisme tenim documentats alguns casos en què d’una parella només es batejava un dels cònjuges. Aquest fet provocava el trencament del matrimoni; el 19 d’octubre de 1391, un convers de Santa Coloma de Queralt es va presentar a l’oficial reial per queixar-se que la seva dona, que continuava essent jueva, no accedia a convertir-se. Ell li insistia per continuar vivint com marit i muller, però ella es mantenia ferma en el seu judaisme i l’amenaçava de no donar-li la carta de llibertat fins que no li pagués el dot. Un cas similar, a Girona, va ser el del jueu batejat amb el nom de Guillem Vilaritg, que va demanar la presència del procurador, el sacerdot Francesc Cervera, perquè mirés de convèncer la seva dona, la jueva Tolrana, perquè es bategés i pogués així continuar la seva vida conjugal. El procurador explicà a la Tolrana que podia passar la nit amb el seu marit convers encara que fos jueva, però la Tolrana va declarar davant jueus i cristians que ella era i continuaria essent jueva i que no pensava tornar a cohabitar amb el seu marit cristià. En altres casos datats de desembre de 1391 i de principis de 1392, eren els marits els que es mantenien fidels al judaisme i les dones les que s’havien convertit al cristianisme.


  Les comunitats jueves aragoneses van salvar-se dels atacs gràcies al rabí barceloní Hasday Cresques


  Durant l’onada d’avalots de 1391, les comunitats jueves aragoneses van salvar-se de la destrucció, a diferència de les catalanes, mallorquines i valencianes. El call de Jaca va ser assaltat i parcialment incendiat, i els d’Aïnsa, Barbastre, Tamarit, Terol, Calataiud, Osca i la mateixa Saragossa van ser amenaçats i alguns assetjats, però molts dels seus jueus van rebre a temps la protecció deguda. El responsable de les eficaces mesures de protecció, aplicades amb diligència i fermesa, va ser el filòsof jueu barceloní Hasday Cresques (1340-1412), aleshores gran rabí de Saragossa. El 1389, amb cinquanta anys, havia acceptat el càrrec de rabí de la capital aragonesa, i aviat es va convertir en jutge de l’aljama i en el líder espiritual dels jueus de l’Aragó. Cortesà hàbil amb accés directe al rei Joan i a la reina Violant de Bar, va ser declarat pels monarques «servidor e familiar nostre pels molts e agradables serveys a nós fets, juheu de casa nostra». Hasday Cresques, que per defensar el call de Saragossa fins i tot va arribar a contractar mercenaris cristians, va influir de manera decisiva sobre el rei perquè protegís els seus jueus de ser anihilats: els oficials reials van rebre de seguida ordres contundents i advertències per protegir els jueus de cada vila o ciutat on hi hagués comunitats, així com permisos per castigar sense miraments els avalotadors. El rei també va poder enviar de seguida cavallers i soldats des de Saragossa per organitzar la defensa dels jueus aragonesos allà on fossin atacats. Hasday Cresques, com a delegat del rei, també va recórrer totes les aljames aragoneses per recaptar fons destinats a les necessitats de les víctimes dels atacs de 1391, per bé que aquests diners van acabar servint en gran part per pagar les despeses dels cossos de guàrdia que havien protegit els jueus de l’Aragó. A ell també es deuen totes les mesures establertes i les accions preses pels monarques per mirar de restaurar els calls atacats i destruïts durant els avalots, especialment els de Barcelona, València, Mallorca i Lleida.


  Hasday Cresques, un sionista avant la lettre


  El 19 d’octubre de 1391, dos mesos després dels avalots, el rabí Hasday Cresques va escriure una carta molt sentida a la comunitat jueva d’Avinyó per dibuixar la imatge general de la magnitud de la tragèdia viscuda pels jueus a Catalunya. L’objectiu d’aquesta carta no era sinó despertar la solidaritat de les comunitats jueves del comtat de Venaissin que, des de 1274 i fins a la Revolució Francesa, van estar sota el domini dels papes sense patir atacs ni estretors. El rabí Cresques pretenia que els jueus avinyonesos oferissin ajuda i asil als supervivents catalans dels atacs. En la seva carta carrega les tintes donant notícia de l’assassinat del seu propi fill durant l’avalot al call de Barcelona. Sembla que també va entaular negociacions secretes amb el sultà mameluc adh-Dhàhir Barquq d’Egipte perquè permetés que molts jueus supervivents dels avalots poguessin instal·lar-se a la Terra d’Israel. Des de la comunitat de Saragossa, Hasday Cresques va proveir de documents i permisos molts jueus que fugien de les comunitats atacades de Castella cap als ports de Catalunya i València per embarcar-se cap a Palestina. Tants eren els emigrants jueus a Saragossa a l’espera de papers i l’ajuda de rabí Cresques, que els poderosos de l’aljama van queixar-se tot argumentant que l’estada de tants jueus despertaria de nou l’odi dels cristians. Hasday Cresques, avançant-se als sionistes del segle XIX, va proposar com a solució política de la qüestió jueva el retorn dels exiliats jueus a la Terra d’Israel, el seu país d’origen. Davant l’estancament d’aquestes negociacions, el 1401 va visitar Navarra i va entrevistar-se amb el rei Carles III per mirar d’organitzar d’una manera ordenada l’emigració dels jueus aragonesos i catalans cap a Navarra. Calia trobar com fos un territori que pogués absorbir els desplaçats i desvalguts. Tudela no era Jerusalem, però si era segura per als jueus supervivents, ja valia.


  Hasday Cresques va creure en el fals Messies castellà Moisès Botarel de Cisneros


  L’any 1393, arran dels avalots i a causa de la situació desesperada i anguniosa de moltes comunitats, els jueus vivien moments d’exaltació messiànica: la destrucció dels calls, les persecucions, els assassinats i les conversions massives semblaven predir la fi del món i l’arribada definitiva del Messies. En aquestes circumstàncies, el metge, filòsof i cabalista castellà Moisès Botarel de Cisneros va tenir una visió extàtica i es va proclamar Messies a Palència. Autor d’un comentari de l’enigmàtic Llibre de la Creació, Botarel era un personatge estrany i misteriós de qui no se sap gran cosa. Convençut que era el Messies redemptor, va escriure a molts rabins de Castella i d’Aragó per avisar-los que amb els poders imbuïts del profetisme ell podia solucionar totes les dificultats per les quals passava en aquell moment el poble d’Israel. Gran devot de la càbala pràctica i de l’ús de camafeus i amulets, es deia que obrava molts miracles, i molts jueus van creure en ell. Sorprenentment, també Hasday Cresques. La tasca del rabí barceloní d’embarcar supervivents jueus cap a la Terra d’Israel podria ser fruit de creure en la missió de Botarel, ja que la redempció final d’Israel també passava pel retorn dels jueus exiliats a Palestina i Jerusalem. Segons una llegenda, segur dels seus poders sobrenaturals, el Messies Moisès Botarel es va llançar ell mateix a una foguera davant el rei Enric III de Castella. No sabem de cert quin va ser el seu final, però segurament va acabar fet cendra.


  Deu coses sòlides han estat creades en aquest món. Una muntanya és consistent, però el ferro pot destruir-la; el ferro és sòlid, però el foc el pot fondre; el foc és fort, però l’aigua l’apaga; l’aigua té una gran força, però els núvols poden endur-se-la; els núvols són robustos, però el vent és capaç de desfer-los; el vent és poderós, però el cos el pot transportar als pulmons; el cos és vigorós, però la paüra el pot abatre; la paüra és resistent, però el vi pot foragitar-la; el vi és una força, però la son el neutralitza. La mort és la més forta de totes les coses.


  Talmud bablí, Baba Batra 10a.


  Les làpides del cementiri jueu de Montjuïc es van fer servir per construir diversos edificis a Barcelona


  El 18 de juliol de 1392, un any després dels avalots, Joan I va vendre els drets sobre els terrenys del cementiri de l’aljama barcelonina de Montjuïc a una societat de creditors per 2.450 florins. A partir d’aquell moment, les pedres, les làpides i tot el que hi havia es va aprofitar com a material de construcció. Algunes d’aquestes pedres tombals són visibles avui en diversos edificis de la Barcelona antiga, com el Palau de la Generalitat, el Palau del Lloctinent o algunes cases senyorials del carrer Montcada. Fet el negoci de la venda del cementiri, sembla que el 30 d’octubre del mateix any el rei se’n penedí i va dictar des de Tortosa una ordre de protecció del cementiri jueu de Barcelona. Els creditors que l’havien adquirit, però, van recórrer contra aquesta decisió reial, i el 22 de gener de 1394 van guanyar el cas; l’ordre va ser revocada i el cementiri jueu de Montjuïc, en mans dels seus nous amos, va ser desmantellat del tot. Molts altres cementiris jueus de Catalunya van patir la mateixa sort, i les seves pedres tombals aprofitades en tota mena de construccions.


  El rei Joan I va encarregar a Hasday Cresques reconstituir les aljames desaparegudes i restaurar els calls destruïts


  D’una manera o d’una altra, Hasday Cresques degué finalment poder convèncer el rei Joan I de la necessitat de reconstruir les aljames del reialme si encara volia treure algun rèdit dels seus jueus. Tot i que el 10 de setembre de 1392 el rei havia decidit que no hi hagués mai més call a Barcelona, unes setmanes després, aconsellat per Hasday, va disposar tot el contrari: els dies 2 i 3 d’octubre va ordenar refundar l’aljama barcelonina, no pas al call destruït, sinó en una altra zona de la ciutat; els permetia que erigissin una nova sinagoga, els confirmava tots els seus antics privilegis, reinstaurava el permís d’usura per sobre dels límits fixats, els eximia de taxes i contribucions durant tres anys, els alliberava dels impostos dels «sopars» i de mantenir les feres reials, i els blindava contra tota ingerència judicial. Totes aquestes franquícies s’acabarien quan la comunitat tornés a tenir un mínim de dos-cents adults. El 1393, el rei Joan va encarregar a Hasday Cresques que restaurés les aljames de Barcelona i València tot escollint fins a seixanta famílies jueves d’allà on fos del reialme per instal·lar-les a les dues ciutats. El cost de l’adquisició de les cases i d’aixecar-hi murs defensius seria, però, a càrrec de totes les altres aljames del país. Tot i els esforços de Hasday Cresques i la bona disposició reial, van ser pocs els jueus que van venir a instal·lar-se a Barcelona, i va ser impossible refer la comunitat. Els pocs que hi havien tornat van marxar definitivament el 1395. En una carta de 1396, Hasday, que «no havia estalviat treballs, despeses ni perills per a la seva persona» per aixecar de nou els calls, es queixava als reis del poc èxit obtingut.


  Els esforços de Hasday sí que van tenir més èxit a Mallorca, on molts dels que havien escapat a Alger van tornar a l’illa i van reactivar l’aljama, també gràcies a l’arribada de cent cinquanta jueus de Portugal el 1394. A Cervera, el rei va obligar la ciutat a tornar als jueus els seus dos carrers amb els habitatges, i a Balaguer va fer desallotjar els jueus del castell perquè tornessin al seu call. A Girona, la comunitat es tornà a constituir el 1392, just un any després dels atacs, i a Tarragona, el 1393, la reina Violant va prometre als seus jueus i als que vinguessin a repoblar el seu call que els eximiria de pagar impostos durant cinc anys. A Lleida, el pla per reconstruir l’aljama passava per instal·lar-hi unes cent famílies amb concessions econòmiques, exempcions d’impostos, competències judicials i autonomia administrativa per recaptar impostos. Hasday també va intervenir en l’afer del deute impagat dels jueus de Fraga perquè l’aljama no desaparegués.


  Hasday Cresques ja va anticipar la idea del buit de l’univers d’Isaac Newton


  Víctima i testimoni dels atacs i de les massives conversions forçoses dels jueus del seu temps, el 1398 Hasday Cresques va sentir la necessitat d’escriure en «la llengua de la seva terra» el Llibre de la refutació dels dogmes cristians. Aquesta obra només se’ns ha conservat en la seva traducció a l’hebreu feta el 1451 per Salomó ben Shem Tov a Alcalá de Henares, el Séfer bitul iqaré ba-notsrim. Escrita segurament per fer callar les boques d’alguns apòstates jueus que atacaven la seva antiga religió, Hasday hi critica els principis fonamentals dels dogmes cristians per perplexos i inexplicables, mentre defensa amb arguments filosòfics les raons per les quals els jueus han mantingut viva la seva fe tants segles.


  Però l’obra que l’ha fet més famós és l’Or Adonai, La llum del Senyor, un extens tractat redactat en hebreu on critica el racionalisme filosòfic i els típics conceptes aristotèlics d’infinit, d’espai, de temps, de moviment, de matèria i de forma. Gràcies a la nova concepció del món que descriu al seu tractat, Hasday Cresques ha estat considerat el desintegrador de l’aristotelisme medieval i el responsable de l’obertura de portes per a una reformulació tant de la filosofia com de la física modernes. Cresques, en criticar els postulats aristotèlics que limitaven l’univers, que creien impossible el buit en l’espai o l’infinit real en magnitud i en nombre i que definien el temps com un accident del moviment i no pas com una mesura subjectiva de la duració, va alliberar la ciència dels dictats religiosos que definien el món a partir de les premisses d’Aristòtil. L’Església medieval considerava la idea del buit una aberració contra natura i fins i tot una heretgia; l’absència de qualsevol cosa implicava també la manca de Déu i, per tant, no és estrany que les especulacions sobre el buit fins arribessin a ser condemnades, com va fer Étienne Tempier, bisbe de París, el 1270. Els postulats de Cresques sobre el buit en el seu Or Adonai, doncs, s’anticipen tres-cents anys als protagonistes de la revolució científica del segle XVII, que desvincularien la ciència de la filosofia i refusarien les doctrines del món clàssic que prevalien des de l’antiguitat i havien imperat durant tota l’edat mitjana. El pensament de Cresques va influenciar grans personalitats de la filosofia occidental com Pico della Mirandola i Baruch de Spinoza, i amb alguns postulats com la possibilitat del buit i la idea d’un univers infinit i il·limitat va avançar-se tres-cents anys a Isaac Newton, el primer en temps moderns a exposar la necessitat de l’existència d’aquest medi invisible i eteri, assimilat al buit, a través del qual, per exemple, es transmetien les ones de la llum.


  Grans personalitats jueves catalanes es van convertir al cristianisme arran dels avalots de 1391


  Una de les conversions més sonades va ser la de rabí Isaac ben Shéshet Perfet, el cap espiritual del judaisme català durant aquest final del segle XIV. Deixeble de rabí Nissim ben Rovèn Girondí, va ser una reconeguda autoritat talmúdica, poeta i savi en medicina. Els seus comentaris al Talmud i els més de cinc-cents dictàmens que se n’han conservat van influir poderosament sobre la redacció de l’obra jurídica més important del judaisme del segle XVI, el Shulhan Aruh de Yossef Caro. Havia nascut a Barcelona el 1326 i arribà a ser gran rabí de Saragossa el 1373, però per desavinences amb la classe governant del call va passar a viure a València el 1385, on exercí de rabí en cap. Amb els avalots de 1391 escapà de la ciutat, però l’11 d’agost, pressionat per l’infant Martí i els seus oficials, es va convertir al cristianisme i va prendre el nom de Jaume de València. Uns mesos més tard, però, fugí cap al nord d’Àfrica, a Miliana i a Alger, on va tornar a exercir de rabí i de metge. Morí el 1408, i el seu sepulcre és encara avui un lloc de pelegrinatge.


  Els fets de 1391 també afectaren la família del poeta jueu català més destacat i prolífic d’aquest moment, Salomó ben Messul·lam de Piera (1340-1418). Descendent del cèlebre poeta gironí Messul·lam ben Salomó de Piera (s. XIII), va passar la major part de la seva vida a Saragossa al servei de la poderosa família jueva aragonesa Ben Labi com a secretari i preceptor, per bé que un document de 1385 ens indica que comprà els drets d’un seient a la nova sinagoga de Cervera. Com a poeta formà part del cercle de literats jueus saragossans, i és famós el seu tractat poètic sobre rimes i sinònims que duu per títol Imré Noaz, Paraules de bellesa. Del seu diwan es conserven uns 360 poemes, molts dels quals són lloances enceses als grans personatges del món poètic i literari de la seva època —com a Hasday Cresques—, sense exceptuar fins i tot alguns homes de lletres cristians. Tanmateix, molts dels seus versos són clares al·lusions als tràgics fets dels avalots arran dels quals part de la seva família es convertí, alguns moriren i d’altres van fugir. Ja ancià, al final de la seva vida també acabaria convertint-se, per a dol de molts.


  Entre les personalitats jueves mallorquines que es convertiren al cristianisme per la força s’hi compten el fill del cèlebre cartògraf Abraham Cresques, Jafudà Cresques, que abandonà la seva esposa perquè aquesta va voler mantenir-se fidel al judaisme. Obligat, també es va batejar el vell astrònom Isaac Nafuci, aleshores encara gran rabí de Mallorca, per bé que a la primera ocasió fugí a la Terra d’Israel, on tornà a practicar el seu judaisme i a exercir de rabí.


  Un rabí mallorquí va ser el responsable de la renaixença cultural dels jueus d’Algèria


  Un dels escapats de Mallorca durant els avalots va ser Simó ben Tsémah Duran (1361-1444), que, juntament amb Isaac ben Shéshet Perfet, es va instal·lar a Alger. Filòsof, metge, matemàtic, astrònom, astròleg i poeta, es va convertir de seguida en una autoritat per als jueus algerians i en rabí de la comunitat després de la mort del català Isaac ben Shéshet Perfet, el 1408. Autor prolífic que va redactar molts comentaris als tractats del Talmud, també va destacar per ser font d’autoritat religiosa a través de les seves més de vuit-centes responsa o dictàmens que resolien dubtes plantejats per particulars o per comunitats jueves d’Algèria i d’arreu. Amb el seu tractat Minhaguim, Costums, va arribar a establir un ritual de pregàries propi que s’imposà a les sinagogues del nord d’Àfrica. També va escriure un lúcid tractat, l’Or Hayyim, Llum de Vida, on criticava els postulats antiaristotèlics del rabí barceloní Hasday Cresques i defensava les tesis racionalistes de Maimònides. La seva categoria religiosa i literària va ser el motor i l’origen d’una llarga successió d’eminències judaiques algerianes, i avui se’l considera la màxima figura de la història del judaisme d’aquell país.


  L’aire de Barcelona fa savis els seus fills.


  Saltell Gracià, Carta adreçada a rabí Isaac ben Shéshet Perfet, Dictamen 369.


  L’escriptor jueu més anticristià també va convertir-se


  El metge, filòsof, gramàtic i, sobretot, gran polemista anticristià Isaac ben Mossé ha-Leví, més conegut pel nom de Profiat Duran (1350-1415), sembla que el 1391 també es va convertir i prengué aleshores el nom cristià d’Honorat de Bonafè. Nascut probablement a Perpinyà, va ser l’autor d’una cèlebre gramàtica hebrea, el Maassé Efod, La confecció de l’Efod, una obra utilitzada i lloada tant per jueus com per cristians, i on rectificava molts errors de gramàtiques hebrees anteriors que ajudaven a clarificar alguns passatges foscos del text bíblic.


  Però la seva fama provenia essencialment de les obres polèmiques que va escriure contra la religió cristiana; potser perquè arran de la seva conversió va conèixer a fons les doctrines del cristianisme, el 1396 va escriure la carta satírica Al Tehí ka-Aboteha, o No siguis com els teus pares, un text on aparentment defensava la religió cristiana, per bé que en el fons de la seva exposició emergeix una crítica devastadora de totes les seves incongruències. El 1397 també va escriure en hebreu el tractat Kelimmat ha-Goyim, La vergonya dels gentils, una crítica sistemàtica als dogmes cristians escrita a petició de Hasday Cresques, a qui va dedicada. Profiat Duran hi desacreditava els Evangelis des del punt de vista històric i filològic, i deixava al descobert les confusions en les traduccions llatines de la Bíblia cristiana. Profiat Duran també va escriure una crònica sobre els tràgics fets de 1391, el Zikron ha-Shemadot, o El record de les atrocitats, on deixa constància de la destrucció de les comunitats jueves i de la massiva conversió forçada dels jueus al cristianisme. Aquesta obra, que va influenciar els grans cronistes jueus del segle XVI, malauradament no s’ha conservat. Sí que conservem, tanmateix, una col·lecció de cartes asprament anticristianes on el nostre autor insta els jueus conversos a tornar al judaisme. La seva figura paradoxal és, per tant, molt representativa dels milers de jueus que, arran dels avalots d’aquest final de segle i per no perdre la vida, s’havien convertit al cristianisme només aparentment. Tots ells van ser, als segles següents, carn de les fogueres de la Inquisició.


  El poble de Matajudaica no mata els jueus


  Matajudaica és un antic poble del Baix Empordà que actualment pertany al municipi de Corçà. El seu nom sembla indicar que és un indret on es mataven o es van matar jueus, cosa prou habitual durant el segle del diable, però possiblement aquest nom vulgui dir ‘herba (mata) dels jueus’, tot fent referència a les herbes remeieres que molts jueus dedicats a la medicina feien servir per guarir algunes malalties. Tanmateix, d’altres indrets de la geografia europea sí que duen noms referents a la matadissa de jueus, com a Castella el poble burgalès Castrillo Matajudíos, o al departament francès del Loira la vila de La Mort aux Juifs (‘Mort als jueus’). El Centre Simon Wiesenthal, que lluita contra l’antisemitisme, ha denunciat la denominació del llogarret francès, i hom preveu un nou referèndum per canviar-li el nom, atès que el 1992 ja se’n va celebrar un però l’opció guanyadora va ser la de mantenir el nom actual. El 25 de maig de 2014, Castrillo Matajudíos va celebrar una consulta popular a favor del canvi de nom, i actualment aquest poble castellà porta el nom de Castrillo Mota de Judíos.


  El bes de la mort és una cosa semblant a treure un cabell de la llet.


  Talmud bablí, Berahot 8a.


  CAPÍTOL 10

 L’expulsió de 1492: se’n van anar?


  L’home ha de pertànyer sempre al grup dels perseguits i no pas al dels perseguidors.


  Talmud bablí, Baba Qamma 93a.


  La desaparició de grans comunitats jueves a Catalunya arran dels avalots de 1391, així com les nombroses conversions al cristianisme de molts dels seus membres, van comportar automàticament una pèrdua important d’ingressos per als monarques catalans. Els jueus catalans, empobrits i amenaçats contínuament, van deixar de ser gradualment una font econòmica i de beneficis per a la casa reial, i encara se’ls anomenava «cofre i tresor» només per inèrcia i per costum. Atesa aquesta realitat, el segle XV va ser per als jueus catalans el del desempar general i el d’una decadència en tots els sentits: demogràfica, professional i intel·lectual, tot i encara algunes grans figures com la de l’últim poeta en hebreu a Catalunya, Salomó ben Rovèn Bonafed, i el darrer filòsof jueu català, el metge cerverí Abraham Salom.


  La precària situació econòmica i la debilitat de les comunitats jueves catalanes les va aprofitar l’Església, que, a través dels frares predicadors i de l’acció decidida del papa Benet XIII, va aplicar sobre elles una pressió gairebé insuportable per convertir-les definitivament i així liquidar aquella minoria per a ells tan perniciosa. Amb el nombre creixent de conversions, però, es creava un nou problema: el dels falsos conversos que d’amagat —o de vegades obertament— continuaven practicant el seu judaisme, per a gran escàndol dels cristians vells i d’una part dels conversos que, com a cristians nous, veien impossible treure’s del damunt l’estigma feixuc de ser considerats encara com a jueus. A partir d’ara assistim a un fenomen peculiar: si sempre havien estat els cristians els qui atacaven els jueus als calls, ara també ho faran els seus antics germans de religió, els conversos, tal com va passar per primera vegada a Tortosa el 1392, just un any després dels avalots.


  Per intentar controlar i vigilar de ben a prop aquesta delicada situació i els aldarulls socials que va anar provocant tot al llarg del segle XV, finalment Ferran i Isabel van instituir els tristament cèlebres tribunals de la Inquisició amb noves, àmplies i rotundes potestats, tota una maquinària judicial i religiosa terrorífica que fiscalitzava fins al detall les vides dels conversos a fi de no permetre cap desviació en el compliment dels principis de la fe cristiana. La vida dels conversos es va convertir aleshores en un infern, així com la dels jueus que restaven al país, acusats d’intentar judaïtzar de nou els qui havien abjurat i s’havien batejat. Els jueus que quedaven, vistos com una nosa insuportable que impedia que els conversos actuessin com a bons cristians, van ser l’objectiu de la Inquisició, que va pressionar fort els Reis Catòlics perquè d’una manera dràstica acabessin amb el problema jueu expulsant-los del país.


  Obedients davant la Inquisició, Ferran i Isabel, un cop conquerit el reialme de Granada, van promulgar el tràgic edicte d’expulsió dels jueus el 31 de març de 1492. Amb el dilema de «conversió o exili», els jueus catalans van disposar de tres mesos per escollir entre marxar sumits en la misèria o bé abjurar del seu judaisme i batejar-se; la majoria va decidir quedar-se i convertir-se. Així doncs, és pertinent la pregunta: se’n van anar? I té conseqüències la resposta: només uns pocs, els últims, els tossuts, els valents, els que van poder, els que van sobreviure a l’espoli, a la misèria i a un llarg viatge amb destí incert i gairebé tan perillós com quedar-se.


  El rei Martí l’Humà no ho va ser gaire amb els jueus


  Tot i els esforços que s’havien fet per recuperar d’alguna manera el bon funcionament de les comunitats jueves supervivents després dels avalots de 1391, el rei Martí l’Humà va decidir aplicar una política dura i despietada amb els pocs jueus que ja quedaven al reialme. El 1403 els va obligar de bell nou a dur la rodella distintiva a la roba, ara sense cap excepció d’edat, ni de sexe ni de lloc. Especialment cruel va ser l’ordre de portar-la en lloc visible fins i tot quan els jueus es desplaçaven fora de les ciutats, on quedaven, per tant, exposats a tot tipus d’humiliacions, maltractaments i assassinats. Amb aquesta mesura, els jueus es veien gairebé obligats a romandre sempre dins les ciutats per seguretat, cosa que comportà un declivi important de les seves activitats comercials i, de retruc, dels seus ingressos.


  El rei Martí i la reina Maria de Sicília, però, continuaren extorquint-los i gravant-los d’impostos fins al capdamunt. L’aljama de Castelló d’Empúries fins i tot va arribar a queixar-se a la reina; la comunitat havia perdut tants efectius i s’havia empobrit tant que «no podien respirar ni romandre en aquell call» si se’ls obligava a pagar tributs tan alts. La reina no va cedir pas, i el 1406 va obligar-los a pagar fins l’últim sou sota amenaça d’embargar-los béns i propietats. Amb l’afany de recaptar més tributs dels seus jueus, el rei Martí va concedir permisos perquè els jueus s’instal·lessin en diverses viles de l’Empordà, com Figueres i Torroella de Montgrí, i fins i tot va demanar al veguer i al batlle de Castelló d’Empúries que protegís els jueus de la ciutat perquè «ens faciliten bona quantitat de moneda per a les nostres grans necessitats». L’abans tan rica aljama de Girona, però, patia llavors vexacions i extorsions per part dels oficials reials, i el 1411 els jurats de la ciutat van avisar la reina que els seus jueus vivien miserablement i que podien acabar abandonant la ciutat. Qui pagaria aleshores l’impost dels «sopars»?


  La pobresa en una casa és més difícil de suportar que cinquanta plagues.


  Talmud bablí, Baba Batra 116a.


  En algunes ciutats els jueus no podien estar-s’hi més de deu dies seguits


  El 1410, el rei Martí l’Humà va certificar oficialment la fi del call i l’aljama de Barcelona; les cases i els carrers del call, així com les terres i totes les propietats dels jueus barcelonins passaven a ser de la seva propietat. Per evitar possibles aldarulls en el futur i conflictes amb els conversos, ja el 1397 els consellers de la ciutat havien demanat al rei que no es permetés als jueus residir-hi més de deu dies seguits. El 1403, el rei havia prohibit als jueus tornar a establir-se a València; tampoc podien estar-s’hi més de deu dies i havien d’allotjar-se en uns albergs determinats amb permís del batlle. Si algun jueu gosava traspassar aquest límit de temps pagaria una multa de 150 maravedisos o bé rebria unes bones fuetades. La ciutat de Lleida, en canvi, no va adoptar les disposicions sobre una estada determinada dels jueus a la ciutat.


  Els sermons apocalíptics de Vicent Ferrer eren virulentament antijueus


  En la política poc amable del rei Martí l’Humà amb els jueus hi va influenciar l’antijudaisme profund del seu conseller, el frare valencià Vicent Ferrer (1350-1419). Predicador principal dels dominics des de 1389, va ser cridat a Avinyó per ser el confessor i conseller àulic del papa Benet XIII, el papa Luna. Amb una capacitat oratòria extraordinària i amb uns sermons encesos de to apocalíptic que avisaven de l’arribada imminent de l’Anticrist, el seu geni arrossegava multituds allà on anava i aconseguia moltes conversions, tant de cristians com de musulmans i jueus. Gran viatger, va recórrer mitja Europa per predicar i fustigar els jueus, especialment a França, a Itàlia i als reialmes cristians de la península Ibèrica. Ell era de l’opinió que «los chrestians no deuen matar los juheus ab coltell, mas ab paraules», però curiosament es trobava a València en el moment dels avalots de 1391 que van arrasar l’aljama de la ciutat. A Girona, el 1409, va fer una prèdica aferrissada a la plaça de Sant Domènec perquè els jueus es convertissin, i les autoritats de la ciutat van obligar la comunitat a escoltar el sermó; segons les actes municipals, per evitar que el públic ataqués els jueus presents a l’acte i oferir-los protecció van ser tancats dins una gàbia de fusta fins que Vicent Ferrer acabés el seu discurs. A Toledo, el 1411, va entrar per la força creu en mà a la gran sinagoga, va expulsar els rabins i la va convertir en l’actual església de Santa Maria la Blanca. El seu odi contra els jueus va ser el responsable directe de l’avortament definitiu dels esforços reials per refer o protegir els calls catalans, molt tocats pels avalots.


  Els jueus són animals amb cua i menstruen, com les dones. Forma part d’ells, entre d’altres defectes, la vergonya més oculta i abominable i per això tenen de color groc el rostre i exhalen aquella olor exsangüe. Duen damunt el senyal de Caïm i per això puden.


  Vicent Ferrer, Sermons


  L’arribada de la dinastia Trastàmara a Catalunya va comportar l’aplicació de lleis antijueves castellanes


  Vicent Ferrer va ser un dels personatges clau del Compromís de Casp de 1412, pel qual la Corona catalanoaragonesa, després de la mort sense descendència del rei Martí I’Humà, passava al noble castellà Ferran d’Antequera, de la dinastia dels Trastàmara. L’arribada d’un rei castellà al tron català va comportar l’aplicació a Catalunya i a la resta del reialme de les tristament cèlebres Ordinacions de Valladolid, una normativa antijueva escrita pel convers Pablo de Santa María i inspirada per Vicent Ferrer, que havia insistit a la reina Catalina de Castella perquè «acabés l’obra que ell gairebé havia realitzat respecte a l’extinció de la raça hebrea». El decret Ordenamiento sobre el encerramiento de los judíos e los moros, proclamat a Valladolid el 2 de gener de 1412, prohibia que els jueus exercissin de canvistes, arrendadors, procuradors, ferradors, fusters, manescals o cuireters, se’ls obligava a dur al cap cucurulles i roba vermella i a no tallar-se ni la barba ni els cabells, se’ls vetava l’ús del tractament de dom, i no se’ls permetia comprar ni vendre comestibles als cristians ni tenir cap botiga. Tampoc no podien tenir servents cristians, ni podien beure amb ells ni coincidir als banys públics, ni assistir ni a les seves noces o funerals, ni anar-los a visitar si estaven malalts. Disposicions semblants van aplicar-se a Mallorca a partir d’una Ordre Reial del rei Ferran I signada a Barcelona el 20 de març de 1413, que va venir a incomodar molt la vida de la incipient comunitat jueva de Palma, refeta amb gran esforç després dels avalots de 1391. Tot i aquesta política restrictiva envers els jueus del reialme, conscient que l’aljama de Girona encara contribuïa a la seva tresoreria, Ferran I va manar al veguer i als oficials reials que evitessin la destrucció d’aquella comunitat perquè seria «un dany no poc al nostre reial patrimoni».


  Fart de tanta penúria i de dissorts, vaig preguntar a la Providència: «El temps que he viscut és major que el temps que em queda per viure, o bé a l’inrevés?». I em contestà: «És major el temps que has viscut». «Aleshores —vaig dir-li— no voldria tornar a néixer».


  Talmud bablí, Taanit 25a.


  El papa Benet XIII va organitzar a Tortosa una disputa pública contra els jueus que va durar dos anys


  El papa Benet XIII, inspirat i convençut pel seu metge convers, Josuè ha-Lorquí, de nom cristià Jerònim de Santa Fe, exrabí d’Alcanyís, va decidir organitzar una nova disputa pública per aconseguir, d’un sol cop, la conversió de tots els jueus de la Corona catalanoaragonesa. Va decidir celebrar-la a Tortosa, ciutat que havia mantingut viva la seva comunitat durant els avalots de 1391. Tots els rabins del reialme, especialment els de les comunitats de l’Aragó no afectades pels avalots, hi van ser convocats: de Saragossa, Calataiud, Osca, Alcanyís, Daroca, Monçó, Barbastre, Alcolea de Cinca, Belchite, Tortosa, Montblanc, Móra d’Ebre, Falset, Tamarit, Lleida, Fraga, Girona, Perpinyà, Cardona i Castelló d’Empúries. El convers Jerònim de Santa Fe va presentar setze proposicions que provaven l’arribada del Messies en la figura de Jesús de Natzaret, i van ser discutides en seixanta-nou sessions durant 22 mesos, del febrer de 1413 fins al novembre de 1414. El papa Benet va prohibir que ningú abandonés la disputa sense el seu permís, i quan alguns que s’havien quedat sense mitjans de subsistència, com els d’Osca, Barbastre, Girona o Castelló d’Empúries, van decidir marxar, el papa els va obligar a tornar sota greus amenaces per a ells i les seves comunitats. A causa de la pressió insistent del Papa, dels cardenals i bisbes, dels teòlegs, dels frares i de la gentada d’espectadors cristians i conversos que els esbroncaven i amenaçaven, la majoria de rabins van acabar per cedir i es van convertir. Dels vint-i-dos rabins presents, catorze van sucumbir a la pressió, i al seu darrere el gruix de les seves comunitats: Saragossa, Daroca, Alcanyís, Fraga, Barbastre, Tortosa… Va ser tan gran la quantitat de jueus batejats que l’any 1414 l’anomenarien «l’any de l’apostasia». Alguns altres rabins, però, es van mantenir ferms en la seva fe: va ser el cas del rabí gironí Bonastruc Desmestre o un dels de Daroca, el també metge i filòsof deixeble de Hasday Cresques, Jucef Albó, que, uns anys després de la disputa, el 1425, va escriure el seu Séfer ha-Iqarim, el Llibre dels principis, on exposava l’argumentari en defensa del judaisme que havia fet servir durant els debats. Conservem una crònica anònima en hebreu de la Disputa de Tortosa que explica els fets que tant van fer augmentar el nombre de conversos al país.


  Entre els conversos per la Disputa de Tortosa hi havia algunes de les darreres personalitats del judaisme català


  Alguns dels jueus catalans que es van batejar en aquesta segona onada de conversions eren grans personalitats de la intel·lectualitat i la literatura jueva catalana. El rabí, metge i poeta Astruc Rimok de Fraga havia resistit els avalots de 1391 sense convertir-se i va treballar de valent per socórrer els seus coreligionaris, però després de la Disputa de Tortosa es va batejar amb el nom de Francesc de Sant Jordi. El seu antic amic, el cèlebre poeta Salomó ben Messul·lam de Piera, li va adreçar una carta mordaç escrita en prosa rimada en què criticava la religió cristiana i l’animava a tornar a la fe judaica, per bé que ell —també després d’haver resistit els avalots de 1391— acabés igual que ell, convertint-se al cristianisme juntament amb alguns membres de la poderosa família jueva aragonesa dels Ben Labi, que passaren a dir-se Caballería.


  Bonjudà Jaacel des Castlar, savi i poeta de Besalú que a la disputa va representar l’aljama de Girona, nét del famós metge Abraham Des Castlar, també va convertir-se, atès que el 30 de setembre de 1423 va fer testament com a cristià amb el nom de Gabriel de Perarnau.


  El poeta jueu català més important del segle XV no es va voler convertir


  Qui no es va convertir va ser el més gran poeta jueu català del segle XV, l’última gran figura literària de les lletres hebrees a Catalunya, el poeta Salomó ben Rovèn Bonafed de Barcelona. El seu pare i el seu germà es van batejar arran dels avalots de 1391, però ell es va mantenir en el seu judaisme i es va instal·lar a Santa Coloma de Queralt, on es va casar amb una jueva de la comunitat. També va residir a Seròs i a Tàrrega, però la major part de la seva vida va transcórrer a Saragossa. Al final de la seva vida sembla que, a causa de discrepàncies amb alguns dels membres de la comunitat, Salomó Bonafed es va instal·lar a Belchite, des d’on va escriure alguns dels poemes satírics que l’han fet més famós, especialment contra aquells que l’havien foragitat de Saragossa, com el rabí sicilià Jucef Yeshua, a qui culpava de tots els seus mals. A la capital aragonesa formà part del cercle literari creat entorn de la família dels Ben Labi, però quan molts dels seus membres es van convertir al cristianisme a conseqüència de la Disputa de Tortosa, Salomó Bonafed se’n dolgué amargament, especialment per la sonada conversió del cèlebre poeta i amic Salomó ben Messul·lam de Piera, amb qui de totes maneres va intentar mantenir el contacte.


  Home d’una gran formació intel·lectual, Salomó Bonafed era amic de Hasday Cresques i, com ell, també es va dedicar a les ciències i a la filosofia, també per criticar-les i acusar-les de ser les causants de la desafecció de tants savis jueus. La seva fama, però, la va guanyar com a poeta; els seus versos tracten temes profans, són molt satírics, i parlen de les amargors de l’exili del poble d’Israel i dels esdeveniments tràgics del seu temps. La seva és la veu de la pena i de la ràbia de veure com s’han convertit al cristianisme els seus millors amics i les dones que estimava. Més enllà de 1448 ja no en tenim cap notícia, i amb ell s’apaga la poesia hebrea a Catalunya.


  Arran de la Disputa de Tortosa, les dones jueves catalanes van haver de portar la rodella distintiva al front


  Per rematar els resultats de la Disputa de Tortosa, el 1415 el papa Luna va promulgar des de Peníscola la butlla Et si doctores gentium, on es dictaven dures disposicions antijueves com la prohibició de la lectura, l’estudi i l’ús del Talmud o de qualsevol llibre hebraic; la prohibició als jueus de pronunciar el nom de Jesús, de Maria, dels apòstols o dels sagraments, i l’obligació de deixar d’exercir de jutges, corredors, prestadors o adroguers. En dos mesos, totes les sinagogues del país havien de ser clausurades, i només en podia quedar una oberta en cada lloc on encara hi habitessin jueus, que haurien de vestir amb les robes i distintius fixats per a ells: els homes amb una rodella mig groga mig vermella cosida al pit, i les dones sembla que amb la marca penjada al front. Tots els contractes en què hi hagués intervingut un jueu quedaven anul·lats, i els conversos heretarien dels seus pares jueus, encara que per escrit s’indiqués el contrari. La butlla del papa Luna també prohibia que els jueus exercissin la medicina o la cirurgia. No obstant això, quatre anys més tard, el 28 febrer de 1419, el cardenal de Pisa, llegat del papa Martí V, va revocar aquesta disposició de la butlla i va permetre als jueus poder tornar a fer de metges.


  A Santa Coloma de Queralt hi va haver un hospital jueu molt cèlebre


  La comunitat de Santa Coloma de Queralt era de les més poblades (cinquanta famílies jueves) i pròsperes de les comarques tarragonines abans de la pesta de 1348. Mossé Cabrit, un ric sastre jueu de Valls, però resident a Santa Coloma després dels fets de 1391, deixà escrit al seu testament que amb els seus béns s’erigís un hospital a la vila quan tant ell com la seva esposa i la seva mare fossin morts. Si els seus béns no eren prou per aixecar l’hospital, convidava l’aljama a col·laborar-hi. Si l’aljama s’hi negava, aleshores disposava que els seus béns es distribuïssin entre les jueves pobres que estaven a punt de casar-se. El 1415, amb Mossé Cabrit ja difunt des de 1410, tenim documentada la institució mèdica al servei de la comunitat i, per tant, complerta la seva voluntat. L’hospital jueu de Mossé Cabrit va arribar a tenir molta anomenada.


  Qui visita un malalt li aporta curació; qui no el visita, és causant de la seva mort.


  Talmud bablí, Nedarim 40.


  Els jueus van arribar a tenir els peatges gratuïts


  L’hereu de Ferran I, Alfons IV el Magnànim (1418-1458), va exercir una certa protecció envers les poques i empobrides comunitats jueves que encara resistien: el 1418 va obligar els jurats de la ciutat de Girona a protegir els jueus durant la Setmana Santa, segurament perquè era l’única comunitat que encara pagava l’impost dels «sopars» i aportava 500 sous als desplaçaments i al manteniment del seguici reial. Com que moltes aljames de Catalunya havien desaparegut, els jueus dispersos es van concentrar en les poques comunitats que encara funcionaven: l’aljama de Girona va créixer en nombre i la de Balaguer va recuperar el 1444 antics privilegis com el de celebrar mercat els divendres. Però l’aljama que més es va recuperar demogràficament va ser la de Cervera; tant és així que el call es va haver d’ampliar dues vegades, una el 1426 i l’altra el 1447. La reina Maria de Castella, per evitar que els jueus emigressin del país, va gravar la seva sortida amb setanta sous per persona i va rebaixar taxes i impostos a tots aquells jueus que vinguessin d’altres bandes a instal·lar-se als calls catalans. Els peatges que pagaven els comerciants ambulants entre ciutats i pobles van ser gratuïts per als jueus en aquelles rutes que comunicaven les aljames encara existents. Tot i aquestes mesures proteccionistes per part de la Corona, no van cessar les invectives contra els jueus per part dels frares predicadors: a Castelló d’Empúries, el 8 de febrer de 1417, més de cent jueus es van batejar en massa després d’una cerimònia, i en alguns indrets com Lleida o la mateixa Cervera els consells municipals van renovar amb duresa les ordres que obligaven els jueus a dur ben visibles els senyals distintius a la roba.


  Quatre rabins mallorquins van ser acusats de crucificar un esclau musulmà


  L’any 1435, quatre rabins de l’aljama de Ciutat de Mallorca, Astruc, Ben Sabilí, Farritx i Stel·latar, van ser falsament acusats de crucificar un jove esclau musulmà. Detinguts i torturats, van confessar que havien reviscut els fets de la passió de Jesús en la persona d’aquell noi musulmà. Van ser condemnats a morir cremats a la plaça pública, i la resta de la comunitat, terroritzada, va fugir a les muntanyes de Lluc, a la serra de Tramuntana. Abans de la data fixada per a l’execució, el bisbe de la ciutat va enviar uns confessors als presoners per mirar de convertir-los, i els quatre rabins, per salvar la vida, van acceptar batejar-se, i així també ho va fer en massa la comunitat. Un cop convertits, les autoritats van indultar-los, però van obligar a cremar públicament Talmuds i els llibres i els estris de l’última sinagoga de l’illa, que va ser convertida en església. Aquesta seria la segona i darrera conversió col·lectiva dels jueus mallorquins. El 1436, la reina Maria va atorgar el «privilegi» al regne de Mallorca segons el qual «d’ací avant no puga haver en l’illa cap call ni sinagoga de jueus, i que no hi habiti cap jueu més de 15 dies sota pena de confiscació de béns».


  Al Més Enllà, el Sant —beneït sia— manarà comparèixer el mal i el farà morir davant els justos i els malvats tots allà ensems. Als justos els semblarà una muntanya altíssima; als malvats, un cabell. Els uns i els altres ploraran. Els justos, entre sanglots, exclamaran: «Com vam ser capaços de subjugar una cosa tan imponent?». I els malvats, entre reguers de llàgrimes, es lamentaran: «Com vam ser incapaços de dominar una cosa tan insignificant?».


  Talmud bablí, Sukà 52a.


  Saber llegir i escriure, distintiu de convers


  La conversió de molts jueus al cristianisme els va permetre accedir de nou a càrrecs de l’administració gràcies a la seva preparació. Així doncs, es feia evident que molts d’aquells cristians que, de sobte, sabien llegir i escriure, eren jueus conversos. Un cops batejats, podien progressar en l’escala social cristiana, i així molts d’ells van accedir a alts càrrecs tant de l’administració civil com de l’Església, i per demostrar el seu zel i l’adhesió a la nova fe que els atorgava aquest estatus van ser els inspiradors i els executors més acèrrims de les polítiques cada vegada més restrictives cap als seus antics coreligionaris.


  Durant el regnat del rei Martí I, el convers valencià Andreu Bertran va arribar a ser nomenat bisbe de Barcelona i posteriorment de Girona, així com president de la Generalitat el 1416. Durant el regnat d’Alfons IV el Magnànim, la família jueva dels Bonafós d’Aragó es va batejar amb el nom de Caballería, i tots els fills van accedirien a càrrecs a les Corts aragoneses, a les universitats i a casaments amb la noblesa local. Durant el regnat de l’hereu del Magnànim, Joan II, rei des de 1458, molts conversos van entrar a la cort com a consellers i administradors: Luis de Caballería va ser el tresorer del reialme d’Aragó; Luis de Santángel, el recaptador dels interessos reials a València; Vicente Clemente i Felipe Clemente, fills del jueu Mossé Chamorro, van ser designats respectivament conseller reial i secretari de cambra del rei; Francisco de Santa Fe, fill del convers Jerònim de Santa Fe, exrabí d’Alcanyís, va ser nomenat procurador d’Aragó; Joan de Sanct Jordi va ser escrivà reial; Jaume Taravau i Antoni Bardaxí exerciren la dignitat de regents de la cancelleria reial de Catalunya, i també el convers Jaume de Casafranca era el regent del tresor. De molts d’ells es deia que «no feien cap esforç per dissimular les seves inclinacions judaiques, i amb d’altres oficials del rei es reunien amb altres seguidors de la religió hebrea».


  El metge Abraham Salom de Cervera, l’últim filòsof jueu català


  El cerverí Abraham Salom (m. 1492) va exercir de metge de la seva població, però també es va dedicar a la filosofia i avui se’l considera el darrer pensador jueu de Catalunya abans de l’expulsió de 1492. La seva obra Baté Shalom, o Cases de pau, és una col·lecció d’homilies de caràcter filosòfic i també apologètic on criticava aquells que s’havien deixat influenciar per «la ciència grega» i desacreditaven la veracitat de les llegendes del Talmud. Sembla que Abraham Salom va voler encendre de nou la guerra ideològica dels segles XII-XIII, tan activa a Catalunya i a Provença entre els partidaris de l’anàlisi racionalista de les Escriptures i els seus opositors tradicionalistes, entre els quals ell s’arrenglerava. Tanmateix, aquesta obra —dividida en tretze llibres— segueix els tretze principis de Maimònides i n’és molt deutora. També acusa una gran influència de Hasday Cresques i del filòsof jueu provençal d’origen català Leví ben Guershom. També es va dedicar a la traducció i va fer una versió en hebreu de la Philosophia pauperum, la introducció a la física i a la psicologia d’Aristòtil que sovint s’ha atribuït erròniament a Albert el Gran (1206-1280), i que Abraham Salom va titular Resum de la Filosofia Natural. També va traduir a l’hebreu una discussió sobre la filosofia aristotèlica de Marsili d’Inghen (1330-1396) que ell titularia Sheelot u-Teshuvot, Preguntes i respostes, i que versa sobre qüestions físiques com els canvis de temperatura dels cossos, matèria que devia interessar força el nostre autor metge.


  Guarda’t de tres coses: no t’asseguis durant molta estona perquè produeix hemorroides; no t’estiguis dret massa temps perquè no és bo per al cor; tampoc no caminis excessivament, ja que és perjudicial per als ulls. El millor és que t’asseguis un terç de temps, estiguis dret un altre terç i passegis el tercer terç.


  Talmud bablí, Ketuvot 111a.


  Joan II va ser operat de cataractes per un metge jueu en dues dates ara molt significatives


  El metge jueu Cresques Abnarrabí de Lleida va operar el rei Joan II de cataractes. L’ull dret va operar-li l’11 de setembre de 1468, i per a l’esquerre, per recomanació astrològica, va haver d’esperar; Cresques Abnarrabí va informar el rei que per fixar una nova data d’intervenció amb una bona conjunció astrològica que assegurés l’èxit de l’operació calia esperar almenys dotze anys. El rei, sense voler esperar tant, va demanar-li que portés a terme l’operació, cosa que Abnarrabí va fer el 12 d’octubre del mateix any. La intervenció va ser un èxit i el monarca va recuperar la vista.


  Els jueus catalans i els funerals del rei Joan II


  Les Corts de Calataiud de 1461 van adoptar mesures contra els prestadors jueus tot prohibint-los severament la usura. També es va acordar obligar els jueus, cada principi d’any, a jurar que dirien la veritat en els judicis en una cerimònia vergonyant que consistia a fer un jurament solemne a les seves sinagogues en presència de les autoritats cristianes amb els rotlles de la Torà lligats al coll. Tot i aquestes mesures, la política del rei Joan II envers els jueus va ser prou liberal i benevolent, un moment de relatiu respir. Potser per això, la seva mort, esdevinguda el 19 de gener de 1479, va ser un cop dur per als jueus catalans. Molt afectats, les aljames d’Agramunt, Cervera, Tàrrega, Bellpuig i Santa Coloma de Queralt van celebrar pomposos i solemnes funerals espontanis per honrar la memòria del monarca. On potser les celebracions van ser més significatives va ser al call de Cervera, on els jueus, vestits de sac en senyal de dol, van sortir en processó pel call carregant un taüt negre a la llum de torxes, mentre el ploraven i li cantaven salms. El rabí Cresques ha-Cohen va pronunciar un panegíric del rei perquè amb ell es perdien, definitivament, les possibilitats de subsistir amb seguretat a Catalunya i a la resta del reialme. Quedaven només tretze anys per a l’edicte d’expulsió de 1492 del seu successor, Ferran II el Catòlic.


  Ferran el Catòlic, d’origen jueu?


  El rei Joan II s’havia casat en segones núpcies amb la noble castellana Juana Enríquez, de qui tindria el seu hereu, el futur Ferran II el Catòlic. La reina Juana era néta d’Alonso Enríquez (1354-1429), primer almirall de Castella, però fill d’una jueva anomenada Paloma. D’aquí arrenca la llegenda de l’origen jueu de Ferran II, a qui s’anomenava el Palomino. D’aquí també neix la teoria jueva que assegura que el poderós rabí, banquer i recaptador major de Castella, el jueu Abraham Senior de Segòvia, home clau en les negociacions del matrimoni de la princesa Isabel amb Ferran d’Aragó, apostés decididament pel Palomino, «perquè és el nostre germà, de la nostra carn, i és aquest que escollirem per a ella, car a nós ens sembla bé», en paraules del cronista jueu grec Eliahu Capsali (1483-1555). També és cert que en les negociacions per a aquest enllaç el 1469 entre Ferran i Isabel va ser clau el tresorer reial d’Aragó a sou de Joan II, el convers Pedro de Caballería, que va traslladar-se a Castella plenipotenciàriament en nom del rei i amb més de 8.000 florins d’or —que hagué d’avançar ell de la seva butxaca— a compte dels 20.000 pactats per la dot d’Isabel. Tot es va signar i segellar, doncs, entre jueus i conversos.


  Ferran i Isabel, una cort repleta de conversos i de jueus amb alts càrrecs


  Com a reis de Castella i de la Corona catalanoaragonesa, Isabel i Ferran van ser des de l’inici del seu regnat dos grans protectors de jueus i de conversos: davant d’aldarulls o d’amenaces, l’autoritat reial sempre protegia les aljames i castigava vexacions i abusos als jueus tant de particulars com d’aquells municipis que feien per evitar la presència o les activitats comercials dels jueus. També la seva cort era plena de conversos: per o amb Ferran d’Aragó treballaven, entre d’altres, Alfonso de Caballería, Gabriel Sánchez, Luis de Santángel o el metge gironí Llorenç Badó, i amb la reina Isabel de Castella hi havia el convers Andrés de Cabrera, majordom major i batlle de l’alcàsser reial de Segòvia, i encara molts jueus que ocupaven alts càrrecs i dignitats dins l’administració, com el banquer Abraham Senior, els recaptadors d’impostos Meïr Melamed, Vidal i Abraham Benveniste, Yehuda Aben Verga i el gran financer portuguès Isaac Abravanel.


  Però les seves bones relacions amb jueus i conversos es van combinar al mateix temps amb dures mesures de repressió que responien a l’alarma social que creaven els nombrosos conversos que judaïtzaven obertament. La política també de mà dura contra els jueus es va traduir en l’abolició el 1476 del privilegi de les aljames per jutjar plets penals, en la imposició per les Corts de Toledo de 1480 de fer viure els jueus completament separats dels cristians en barris a part, en la creació dels rigorosos tribunals de la Inquisició el 1480 per perseguir i castigar els conversos que judaïtzaven, o també en la promulgació de l’edicte d’expulsió dels jueus d’Andalusia de 1483 com a assaig del gran edicte que vindria nou anys després, el 1492.


  Els Reis Catòlics van signar tres versions diferents de l’edicte d’expulsió dels jueus de 1492


  Pressionats fortament per la Inquisició i pels aldarulls populars cada cop més habituals i més greus contra jueus i conversos, Ferran i Isabel, un cop conquerida Granada el gener de 1492, amb ànim de cohesionar socialment els seus dos reialmes en la unitat de fe i no permetre danys i perjudicis que, al seu entendre, els jueus causaven a la religió cristiana, decidiren fer la passa de decretar-ne l’expulsió. Els dos monarques, certament, tampoc no van deixar de calcular els possibles guanys que en traurien gràcies a l’expropiació dels béns dels jueus o de les taxes que els imposarien fins i tot per deixar-los sortir.


  El 31 de març de 1492, els Reis Catòlics van promulgar des de l’Alhambra de Granada l’edicte d’expulsió dels jueus dels seus dos reialmes, Castella i Aragó. Existeixen tres versions diferents de l’edicte: la primera va ser redactada per l’inquisidor general de Castella, Tomás de Torquemada de Valladolid, datada el 20 de març a Santa Fe i dirigida al bisbe de Girona; la segona, basada en la primera versió, està signada a Granada el 31 de març per Ferran i Isabel, i era vàlida per al reialme castellà; i la tercera, signada només pel rei Ferran també en data del 31 de març a Granada, era vàlida per a la Corona d’Aragó.


  Don Fernando y Doña Isabel, por la gracia de Dios rey y reina de Castilla, de León, de Aragón, de Sicilia, de Granada, de Toledo, del Algarve, de Gibraltar y las Islas Canarias, conde y condesa de Barcelona, señores de Vizcaya, salud y gracia: Sabed que fuimos informados que hay en nuestros reinos algunos malos cristianos que judaízan de nuestra Santa Fe Católica. Los judíos procuran siempre, por cuantas vías y maneras pueden, subvertir nuestra Santa Fe Católica a los fieles y los apartan de ella y los traen a su dañada creencia y opinión, instruyéndolos en las creencias y ceremonias de su ley, juntándose y haciéndoles entender que no hay otra ley ni verdad sino la ley de Moisés. Para obviar y remediar definitivamente tan grande oprobio y ofensa, y porque cada día se falla y parece que los dichos judíos tratan y continúan su malo y dañado propósito, decidimos echar a los judíos de nuestros reinos…


  Decret d’expulsió dels jueus de 1492 (fragment).


  Els jueus van tenir només tres mesos per empaquetar els seus béns i sortir del país


  L’edicte donava estrictament als jueus peninsulars quatre mesos, fins al 31 de juliol de 1492, per abandonar el país. Tot i que va ser signat el 31 de març, no es va fer públic fins un mes més tard, entre el 29 d’abril i l’1 de maig, amb la intenció d’agafar per sorpresa les aljames i de no donar marge perquè els jueus rics no tinguessin temps de treure de contraban els seus diners. Per compensar el lapse de temps entre la signatura i la proclama pública, Tomás de Torquemada, l’inquisidor general, va concedir a Castella la gràcia de nou dies més de termini. Tots els jueus, de qualsevol edat, estaven obligats a marxar, i qui gosés romandre podria ser condemnat a mort i tots els seus béns confiscats. Els jueus es van veure obligats a negociar el valor de les seves cases i malvendre a corre-cuita tallers, negocis, animals i propietats, els qui encara van poder liquidar alguna cosa. Els monarques només van permetre que s’enduguessin el valor de les seves pertinences en lletres de canvi, perquè l’edicte prohibia rigorosament treure dels dos països ni or, ni plata, ni pedres precioses ni cap moneda. Algunes aljames, a canvi de diners pagats als municipis, van intentar garantir que no es profanessin els seus cementiris, però aquests acords van ser anul·lats posteriorment perquè la Corona va confiscar tots els cementiris, les sinagogues i tots els béns públics de les aljames; les propietats dels jueus i els seus calls van passar a formar part del tresor reial. Les aljames, abans de dissoldre’s, es van veure obligades a pagar els seus impostos d’un o dos anys per avançat per evitar que la tresoreria reial patís massa de cop la seva desaparició.


  Tot el trasbals podia estalviar-se prenent l’opció de batejar-se, cosa que molts jueus van fer arreu dels dos reialmes, i especialment les elits intel·lectuals i polítiques de les aljames, amb conversions sonades com les d’alguns jueus de cort com el castellà Abraham Senior, que va passar a dir-se Ferrán Pérez Coronel en una cerimònia de bateig celebrada amb els reis Ferran i Isabel, que li van fer de padrins. Juntament amb l’edicte d’expulsió, els Reis Catòlics van promulgar diversos decrets per protegir els conversos i les seves propietats, i fins i tot se’ls garantia un temps de marge sense la vigilància de la Inquisició perquè poguessin adaptar-se sense pressions a la seva nova fe.


  … Habiendo habido sobre ello mucha deliberación, acordamos mandar salir a todos los judíos de nuestros reinos, que jamás tornen ni vuelvan a ellos. Mandamos a todos los judíos y judías de cualquier edad que sean, que vivan y moren y están en los dichos reinos y señoríos, que hasta el fin de este mes de julio salgan con sus hijos e hijas y criados y criadas y familiares judíos, tanto grandes como pequeños, de qualquier edad que sean, y no sean osados de volver a ellos ni viniendo de paso, ni de otra manera alguna so pena de muerte y confiscación de todos sus bienes…


  Decret d’expulsió dels jueus de 1492 (fragment).


  El magnat jueu Isaac Abravanel va intentar subornar el rei Ferran perquè retirés l’edicte


  Alguns magnats jueus, i fins i tot el convers aragonès Alfonso de Caballería, van intentar sense cap èxit dissuadir el rei Ferran de la promulgació de l’edicte d’expulsió. Aquestes negociacions a última hora potser van ser les que van endarrerir tot un mes la publicació de l’edicte. Isaac Abravanel, financer i amb molt bones relacions amb els monarques, va oferir al rei Ferran una gran suma de diners a canvi d’anul·lar el decret. Segons la llegenda, quan l’inquisidor general del reialme, Tomás de Torquemada, es va assabentar d’aquesta oferta, es va presentar tot d’una davant el monarca, li va llançar als peus un crucifix i amb gran gesticulació va amollar-li: «Judes va vendre Nostre Senyor Jesucrist per trenta monedes, i Vostra Majestat és a punt de fer-ho de nou per trenta mil!». Ferran i Isabel van rebutjar l’oferta d’Abravanel i van tirar endavant amb l’edicte sense acovardir-se en el termini fixat per a la sortida dels jueus dels dos reialmes.


  Jo mateix vaig parlar amb el rei tres vegades, invocava la seva pietat i li deia: «Com és que et comportes així amb els qui estan al teu servei? Obliga’ns a donar-te or i argent. Nosaltres donarem al nostre país tot allò que posseïm». També vaig sol·licitar la intervenció de tots els meus amics, familiars del rei, a favor del meu poble, però el rei es feia el sord tal com la reina li ho aconsellava.


  Isaac Abravanel, Comentari al Llibre dels Reis


  La versió aragonesa de l’edicte d’expulsió és la més dura i ofensiva


  De les tres versions de l’edicte d’expulsió, la versió signada només pel rei Ferran II per ser aplicada als territoris de la Corona catalanoaragonesa és la més dura i injuriosa amb els jueus: es fa esment de la usura que practiquen, de la «perfídia judaica» en tots els seus actes, i de les seves «circumcisions abominables». També se’ls acusa de burlar-se de la llei dels cristians i d’equiparar-los als idòlatres, expressions que no apareixen pas en les altres dues versions, més breus, sense insults tan directes i només emmarcades en qüestions d’ordre religiós. La versió aragonesa també recorda la servitud perpètua a què els jueus estaven obligats a causa de «la seva pròpia culpa», i no apareix per a res el termini de gràcia de nou dies més per al compliment de la sortida dels jueus del reialme de què sí van gaudir els jueus castellans. Així mateix, a la prohibició de treure del país moneda, or o plata s’hi afegien la de les armes i la dels animals de càrrega.


  Només va marxar una petita part de la població jueva de la Corona d’Aragó


  Tot i que durant la segona meitat del segle XV la demografia d’algunes aljames catalanes i aragoneses es recuperés una mica a l’alça, abans de l’expulsió de 1492 la població jueva de la Corona catalanoaragonesa devia rondar només les 50.000 ànimes, aproximadament un 5 per cent de la població total del reialme, lluny de les xifres gairebé triplicades dels segles XIII i XIV abans de la pesta de 1348. En la vigília de l’expulsió, la majoria dels jueus de la Corona catalanoaragonesa es concentraven a l’Aragó perquè els seus calls no havien patit tant els efectes devastadors dels avalots de 1391. Cent anys després, el 1492, els únics calls valencians que restaven en peu eren els de Morvedre-Sagunt, amb 700 habitants, i Xàtiva, amb uns 250, i, en canvi, a l’Aragó encara destacaven les aljames de Saragossa, amb 1.500 habitants; Osca, amb 500 jueus, i Jaca, amb 300, entre moltes d’altres més modestes, com les de Montsó, Belchite, Daroca, Tarassona o Calataiud. A Catalunya, però, ja només quedaven pocs jueus repartits en aljames petites com Lleida (amb 190 habitants), Tortosa, Tarragona, Perpinyà (amb 80) i Girona (amb 70), a banda d’altres comunitats minúscules a Valls, Cervera, Santa Coloma de Queralt, Montblanc i Balaguer.


  Malauradament, no sabem amb certitud quants jueus van decidir partir de la Corona d’Aragó arran del decret d’expulsió, però les darreres investigacions ens porten a insinuar una xifra aproximada de només uns 10.000. D’aquests, uns 8.000 van sortir de l’Aragó, no més de 1.500 ho van fer de Catalunya i uns 500 del País Valencià. La resta, uns 40.000 jueus, el 80 per cent del total de la població jueva, es va convertir al cristianisme per poder quedar-se a casa seva o perquè no disposaven de mitjans per deixar-la i exiliar-se. A les xifres dels exiliats, però, caldria restar aquells jueus que, per mil i un entrebancs, van haver de tornar i, sense cap més alternativa, també es van convertir.


  … Y mandamos y advertimos que ninguna, ni algunas personas de los dichos nuestros reinos, de qualquier estado, condición y dignidad, no osen recibir, ni reciban, ni acojan, ni defiendan ni pública ni secretamente judío ni judía, pasado todo el terminio de fin de julio en adelante, para siempre jamás, en sus tierras ni en sus casas ni en otra parte alguna de los dichos nuestros reinos y señoríos, so pena de pérdida de todos sus bienes, vasallos y fortalezas y otros heredamientos. Damos licencia y facultad a los dichos judíos y judías que puedan sacar fuera de los dichos nuestros reinos sus bienes y haciendas por mar y por tierra, en tanto no sea ni oro ni plata, ni moneda amonedada ni las otras cosas vedadas por las leyes de nuestros reinos…


  Decret d’expulsió dels jueus de 1492 (fragment).


  Els jueus catalans que van decidir marxar ho van fer per mar


  Els jueus catalans que penosament van decidir marxar abans d’abjurar del seu judaisme, o aquells que d’alguna manera s’ho van poder pagar, van emprendre el camí de l’exili principalment per mar, atès que la frontera francesa en aquells moments era poc permeable per als jueus, però no pas per als conversos. Una gran part dels jueus aragonesos entrà al reialme de Navarra a l’espera que el decret fos anul·lat i així poder tornar a casa més endavant, però la resta va marxar pels camins fins a arribar als ports de Catalunya o el País Valencià. Els jueus valencians es van embarcar majoritàriament al port de València per fugir cap al nord d’Àfrica o Itàlia. Els jueus catalans també s’embarcaren en ports com els de Barcelona, Tortosa i Tarragona; segons el Dietari del Consell de Cent de Barcelona, el dia 2 d’agost de 1492 van fondejar al port nou vaixells amb 4.000 jueus castellans, aragonesos i catalans que s’havien embarcat a Tarragona, i dels quals uns vint van desembarcar per convertir-se. Una de les nou naus va ser capturada per uns pirates de Niça, i els jueus —majoritàriament catalans— van ser duts a Marsella com a captius. La comunitat jueva marsellesa va entaular negociacions per rescatar-los, cosa que van aconseguir el dia 21 d’agost, i es van poder quedar al comtat de Provença, que encara no formava part de França.


  La majoria dels jueus catalans, però, va fer via cap a Itàlia i es van instal·lar en ciutats com Liorna, Nàpols, Bolonya, Ferrara o, especialment, Roma, on el 1581 encara hi hauria cinquanta famílies que deien pertànyer a la schuola catalana, i on fins ben entrat el segle XIX es mantindria encara, separada de les altres i amb el seu propi ritual, la Sinagoga dei Catalani. D’aquest embarcament cap a terres italianes va néixer la famosa dita popular entre els jueus catalans que van marxar a l’exili: «Qui va a Liorna, no en torna».


  Els jueus catalans del Rosselló i la Cerdanya no van sortir el 1492, sinó un any més tard


  En l’inici de la Guerra Civil catalana (1462-1472), el rei Joan II, per tal d’aconseguir ajuda econòmica i militar de Lluís XI de França, va signar el Tractat de Baiona, pel qual el rei català es comprometia a empenyorar-li els comtats de Rosselló i Cerdanya. Un cop acabada la guerra a favor del rei Joan, aquest es va veure obligat a cedir els comtats al rei francès tal com havien acordat, cessió que es va fer efectiva del tot a partir de 1475. El decret d’expulsió dels jueus de 1492 de Ferran II, per tant, no va tenir efecte en aquests dos comtats catalans, i alguns jueus de Cervera, de Saragossa, de Montsó i els dirigents de l’aljama de Girona Astruc Abraham, Leví Lleó, Mossé Vidal, Samuel Salomó i Esdras Bellshom s’hi van establir «portant amb ells els rotlles, llibres i d’altres abillaments de l’escola dels jueus». Els oficials francesos, però, també van ser molt restrictius amb els jueus, i immediatament els prohibiren exercir cap ofici artesà a fi de protegir els menestrals cristians de Perpinyà. El rei Carles VIII, de fet, va decidir expulsar-los del Rosselló el febrer de 1493, i els va donar de termini fins al mes de març per pagar taxes i deutes i exiliar-se. Es va organitzar una partida per mar des del port de Cotlliure per embarcar «cent testes de jueus del Rosselló», però es va ajornar, i el 15 de maig encara una altra embarcació des de Cotlliure va endur-se un grup de jueus, tots espoliats i molts d’ells malalts.


  La permanència dels jueus a la Cerdanya i el Rosselló, però, no seria gaire més llarga; pel Tractat de Barcelona de 1493, el setembre d’aquest any finalitzava l’ocupació francesa i la Corona d’Aragó recuperava els dos comtats. El rei Ferran va fer aplicar automàticament el decret d’expulsió i, consegüentment, l’octubre de 1493, en una nau barcelonina anomenada Santa Maria i Sant Cristòfol, encara es van embarcar cap a Itàlia trenta-nou jueus més que havien decidit no convertir-se. Abandonat el call de Perpinyà, el rei catòlic va manar que fos transformat en «barri de dones públiques», per bé que l’ordre seria revocada uns mesos més tard a causa de les queixes dels frares predicadors, que tenien el seu convent allà a la vora. Les cases, els patis i els horts dels jueus van ser venuts a mercaders i paraires particulars de Perpinyà.


  … Y porque todos conozcan la noticia y ninguna pueda pretender ignorancia, mandamos que esta nuestra Carta sea pregonada públicamente por las plazas y mercados y otros lugares acostumbrados de las dichas ciudades y villas y lugares por pregonero y ante escribano público. Dada en la ciudad de Granada, 31 del mes de marzo, año del nacimiento de Nuestro Salvador Jesucristo de 1492. Yo el Rey. Yo la Reina. Yo Joan de Coloma, secretario del rey y de la reina, nuestros señores, la hice escribir por su mandado.


  Decret d’expulsió dels jueus de 1492 (fragment).


  Alguns jueus catalans van arribar a instal·lar-se a l’Imperi otomà


  Alguns dels vaixells sortits dels ports catalans i valencians anirien més enllà d’Itàlia, als territoris de l’Imperi otomà. El sultà Bajazet II (1447-1512) havia enviat vaixells de la seva pròpia flota comandada per l’almirall Kemal Reis per evacuar els jueus que sortien de Castella i Aragó. Va donar ordres expresses perquè els refugiats fossin ben acollits, especialment a les províncies europees de l’imperi —Bòsnia, Macedònia, Bulgària, Grècia—, i fins i tot va amenaçar de mort tots aquells que no fossin respectuosos amb ells o bé dificultessin la seva entrada i assentament en territoris otomans. Moisès Capsali de Creta, cronista jueu establert a la cort a Istanbul i conseller de Bajazet II, va aconseguir el poder de supervisar aquests assentaments i d’imposar als ciutadans rics de cada lloc una taxa per ajudar els jueus acabats d’arribar. El sultà, entre d’altres privilegis i la protecció oficial, va concedir la ciutadania otomana a tots els jueus establerts a l’imperi, i va criticar la decisió de Ferran i Isabel d’expulsar-los de Castella i d’Aragó: «A aquest Ferran, goseu anomenar-lo savi quan ha empobrit el seu propi país per enriquir el meu?».


  Dues ciutats de l’Imperi otomà van ser les principals receptores dels jueus que van escapar de la península Ibèrica: Istanbul i Tessalònica. Els registres de la capital imperial donen fe el 1608 de cinquanta-dues famílies jueves d’origen català, i a Tessalònica la documentació conservada testimonia molts noms i cognoms catalans com Benvenist, Cresques, Tortosí, Gerondí, Bargeloní o Sealtiel en registres civils i làpides al cementiri durant els segles XVI, XVII i XVIII.


  Els jueus catalans, a partir d’aquest moment, també van passar a ser anomenats sefardites


  Els jueus exiliats castellans, molt més nombrosos, havien sortit de Castella per amuntegar-se a Portugal i a Navarra, d’on també serien expulsats el 1497 i el 1498, respectivament. Una gran part dels de Navarra van passar a Baiona i més tard a Bordeus, i els de Portugal van fugir a Anglaterra, als Països Baixos o al nord d’Àfrica. Al Marroc, però, van ser espoliats i molt maltractats, fins i tot pels jueus nadius, i alguns van tornar a Castella decidits a convertir-se. Molts altres, però, van traslladar-se a Itàlia o als territoris de l’Imperi otomà, on van retrobar coreligionaris seus de Castella, així com els que havien escapat de Catalunya i l’Aragó. Tanmateix, els castellans eren molt més nombrosos, i els jueus catalans i aragonesos aviat quedarien absorbits per aquesta majoria. Expulsats i enyorats de Castella i de la Corona d’Aragó, els jueus exiliats prengueren nostàlgicament el nom mític de la península Ibèrica en hebreu, la Sefarad bíblica, que havia significat en el seu moment el territori de l’Àndalus on els jueus havien viscut idíl·licament en pau i prosperitat sota el govern dels musulmans. D’aquí, doncs, que el magma de jueus exiliats prengués el nom de sefardites, on amb el pas dels segles, tot i les diferències lingüístiques entre jueus castellans, aragonesos i catalans, de costums i de rituals, acabarien per formar un sol grup.


  Instal·lats al Magreb, als Balcans i a la Grècia otomana, a la Terra d’Israel, a Egipte, a Damasc i Beirut, a la Provença, a Itàlia, a Holanda, a Anglaterra o a Bordeus, tots aquests jueus, lluny de la península Ibèrica que tant els havia maltractat, podrien, per fi, deixar de ser estrangers.


  És sempre estranger qui no té amics.


  Jafudà Bonsenyor, Llibre de paraules e dits de Savis e Filòsofs


  CAPÍTOL 11

 La Inquisició: l’imperi del terror (s. XV-XVIII)


  Els desgraciats que es veuen empesos a fer el mal mereixen la nostra compassió.


  Talmud bablí, Eruvín 41b.


  La majoria dels jueus catalans no va sortir del país cap a l’exili arran de l’edicte d’expulsió de 1492, sinó que es van quedar; molts van decidir batejar-se i continuar vivint a casa seva, a partir d’aquell moment, com a cristians. Però la seva conversió era filla de les circumstàncies, de la por, de la conveniència de conservar les propietats, els negocis i les relacions familiars i amicals dels pobles i ciutats dels seus avantpassats. Per a molts d’ells, la seva conversió forçada, la creença en la seva nova fe, era totalment falsa, postissa i, sempre que podien, en dissimul, van continuar practicant el seu judaisme. Les autoritats eclesiàstiques i civils, sabedores d’aquest problema, que consideraren una greu amenaça per a la cohesió social, així com una perversió en els àmbits doctrinal, ritual i moral, esmolaren tots els sentits per vigilar, enxampar i castigar contundentment tots aquells que encara gosaven judaïtzar i que només podien ser definits i tractats com a heretges.


  Des del segle XIII existia a Catalunya una Inquisició papal que tenia per missió reprimir l’estesa de les heretgies càtara i valdesa i que només en poques ocasions actuà contra alguns judaïtzants. Tanmateix, aquests tribunals van esdevenir inoperants pràcticament des de finals del segle XIV. Però a partir de 1480, els Reis Catòlics Ferran i Isabel van reformar aquesta institució eclesiàstica dotant-la d’un gran poder i de competències repressores: van implantar arreu dels dos reialmes la nova Inquisició perquè vetllés amb zel pel bon compliment dels preceptes de la fe cristiana, i així resoldre el problema dels falsos conversos i posar fi d’una vegada per totes a la xacra que per a ells representaven els judaïtzants. El nou tribunal es va caracteritzar pels seus mètodes brutals i poc respectuosos amb les garanties processals: mantenia sempre en secret els noms dels delators, no es comunicaven als detinguts els càrrecs pels quals eren jutjats, es recorria a la tortura per aconseguir confessions i els béns dels condemnats eren confiscats àvidament. Les sentències s’executaven en grans actes públics —els actes de fe—, i els «reconciliats» o penedits eren objecte d’un tracte degradant en públic que suposava de fet la seva mort civil. Fins al 1498, més de 3.000 persones van ser condemnades a mort a Catalunya de mans dels inquisidors.


  Després de l’expulsió dels jueus de 1492, per escapar de l’ull vigilant i de la mà mortífera dels cruels i implacables tribunals de la Inquisició, els falsos conversos van haver de viure la seva fe judaica de manera extremament clandestina, i es veien obligats, a ulls dels seus coreligionaris cristians, a donar grans mostres d’adhesió a la seva nova fe: fer pública la ingesta de porc, treballar dur en dissabte, exagerar la devoció religiosa en festes i processons, i demostrar rebuig i fàstic envers tot allò relacionat amb els jueus. Moltes famílies, però, van ser denunciades i acusades a la Inquisició, amb la qual cosa als seus membres se’ls empresonava, se’ls confiscaven els béns, se’ls jutjava després de patir tortura i, finalment, o bé se’ls perdonava amb grans penes econòmiques i humiliació pública, o bé se’ls condemnava a mort, sovint a morir en viu en fogueres preparades enmig de la gran parafernàlia escènica dels actes de fe.


  Va ser en aquesta època quan quedaren marcats per sempre els tristament cèlebres «xuetes», un conjunt de cognoms de conversos mallorquins que mai no perdrien l’estigma del seu origen jueu i que patirien discriminació i escarni fins ben entrat el segle XX.


  Una anciana conversa a Eivissa va gosar desafiar una autoritat eclesiàstica


  D’Eivissa no tenim documents sobre la presència de jueus, per bé que de ben segur n’hi hagué. Sí que conservem un testimoni de 1410 que deixa constància de l’arribada a l’illa d’un visitador eclesiàstic enviat per l’arquebisbe de Tarragona per investigar «secretes manipulacions judaiques» i vigilar de prop les escasses vuit famílies de conversos. El visitador va manar que els judaïtzants resessin el parenostre i se senyessin. Tots ho van fer menys una conversa anciana, na Jaumeta, que no va voler obeir i el visitador la va condemnar a vuit dies d’empresonament a pa i aigua. Els dies cruels de la nova Inquisició refundada pels Reis Catòlics encara no havien arribat.


  L’arribada de la nova Inquisició a la Corona d’Aragó va empobrir moltes ciutats, i especialment Barcelona


  La implantació de la Inquisició reformada dels Reis Catòlics a partir de 1483 va topar amb l’oposició tant de les Corts de Catalunya com del Consell de Cent de Barcelona i la ciutat de Lleida. Les institucions catalanes temien que el nou tribunal esdevingués una nova arma de l’autoritarisme monàrquic, i a més a més, en un context de greu crisi econòmica, veien amb preocupació que la Inquisició afeblís encara més el col·lectiu dels conversos, importants agents del comerç i l’artesania de les ciutats. Tot i les objeccions jurídiques i les protestes populars, la Inquisició va acabar imposant-se i fent comparèixer davant els tribunals milers de conversos jueus. Totes les disposicions i els edictes promulgats a favor d’ells, a partir d’aquell moment, van quedar anul·lats, i qualsevol acusat havia de demostrar la seva innocència davant els agents i els jutges del Sant Ofici. Milers de conversos van preferir fugir d’allà on vivien: algunes petites i mitjanes ciutats van quedar mig despoblades a causa d’aquest èxode, i ciutats comercials com Barcelona i València —o Sevilla, a Andalusia— s’arruïnarien. Amb la marxa dels mercaders rics i de molts artesans, el crèdit minvà i l’activitat comercial se’n ressentí fortament. Segons l’estimació del Consell de Barcelona, 500 famílies van fugir per mar. El rei de França els va obrir les fronteres i els oferí condicions molt favorables perquè s’instal·lessin en territori francès. El declivi econòmic d’aquest èxode va obligar la Inquisició a prohibir la fugida dels conversos del país: el 1487, els nous delegats inquisitorials a Barcelona van fer aturar unes quantes naus plenes de conversos que es disposaven a partir. En l’arribada solemne del convers Alonso de Espina, l’inquisidor delegat de Torquemada a Barcelona, els consellers de la ciutat, en senyal de protesta, no el van voler rebre ni jurar-li cap subordinació.


  La Inquisició a Catalunya va processar molts menys conversos que a Castella


  En comparació amb les atrocitats i el nombre de condemnats, els tribunals de la Inquisició van actuar amb molta més mà de ferro a Castella i a Andalusia que no pas a Catalunya. El rebuig a la seva autoritat i les traves jurídiques que els poders catalans li van posar tothora van minvar la seva capacitat d’actuació. Així i tot, entre el 1488 i el 1505 el tribunal de Barcelona va processar més de mil persones; més de la meitat, però, havien aconseguit fugir a corre-cuita i només van ser cremades en efígie. De totes les víctimes inquisitorials, només vint-i-cinc van ser perdonades i absoltes. La primera víctima de la Inquisició a Catalunya va ser, paradoxalment, un descendent relaxat del celebèrrim i fanàtic convers Jerònim de Santa Fe, instigador principal de la Disputa de Tortosa contra els jueus catalans el 1413. Entre els fugitius amb sort que van escapolir-se dels càstigs de la Inquisició s’hi trobaven Antoni de Bardaxí, regent de la cancelleria reial, i Joan de Sanct Jordi, antic secretari del rei Joan II, que serien, amb les seves esposes, condemnats i cremats en efígie en l’acte de fe del 25 de gener de 1488. La dona de l’antic tresorer reial Jacob Monfort també havia fugit i va ser cremada en efígie el 1489; també cremarien en estàtua el metge Gabriel Miró, la seva dona Blanquina i el ric potentat Gaspar de Cavalleria i la seva dona en l’acte de fe del 24 de març de 1490. El convers Jaume de Casafranca, antic tresorer reial de Joan II, no va fugir de Barcelona i va ser condemnat i cremat viu amb la seva dona el 1505, i la família sencera del metge convers Lluís Ribelles va ser empresonada de per vida fins que la seva esposa Constança va ser cremada viva a Tarragona el 12 de març de 1490. Simó de Santàngel i la seva dona van ser denunciats per judaïtzar a Osca i cremats vius el 30 de juliol de 1490 a Lleida. A finals de 1490, a causa d’una epidèmia de pesta a la ciutat de Barcelona, l’inquisidor Alonso de Espina es va traslladar a Girona, i el 13 de febrer de 1491 hi va condemnar a cremar en efígie trenta-dos judaïtzants absents. Cal afegir que la majoria dels processos inquisitorials catalans han desaparegut i que al nostre abast sols resten sumaris.


  «Fer dissabte» per demostrar que els conversos treballaven el dia sant del judaisme


  Per als jueus el Shabbat és sempre un dia festiu en què és obligatori descansar i dedicar la jornada a la pregària. Com que els dies de la setmana del calendari hebreu comencen sempre la vigília del dia anterior, els conversos que clandestinament el celebraven procuraven vestir camisa neta (si era possible, blanca) els divendres a la nit per donar la benvinguda al Shabbat, i escrutaven dissimuladament el cel a l’espera de l’aparició del primer estel que marcava l’entrada astronòmica del dia sant. Els agents de la Inquisició es mostraven actius els divendres al vespre a l’aguait d’enxampar els conversos judaïtzants que es dediquessin a contemplar el firmament, i era fàcil identificar-los si en dissabte vestien camises netes o roba més de mudar, si posaven estovalles a la taula i si deixaven d’encendre foc i el seu àpat consistia en menges cuinades el dia anterior, tot senyals que honoraven el dissabte segons la legislació ritual jueva. Els conversos que feien per deixar ben clar que no celebraven el Shabbat es dedicaven a mostrar públicament com rentaven i endreçaven les seves cases justament en dissabte. D’aquí prové la nostra expressió catalana «fer dissabte».


  Les pistes de la Inquisició per descobrir conversos que judaïtzaven


  Els espies de la Inquisició, a banda de fixar-se en la conducta dels conversos en dissabte, també els vigilaven en els detalls de la vida quotidiana per descobrir entre els seus hàbits i costums indicis de judaisme. Per exemple, si durant la Quaresma un convers menjava més del comunament acceptat es considerava que no respectava els dejunis prescrits per l’Església i que judaïtzava. Si per Pasqua menjava pa sense llevat o herbes amargues, era clar que intentava guardar alguns dels costums del sopar pasqual jueu. Si en la data que en el calendari hebreu corresponia al dia del Yom Kippur els conversos deixaven de menjar carn, anaven descalços o demanaven perdó als seus amics i familiars, era senyal que reverenciaven aquesta data sagrada del judaisme. Si per la Festa dels Tabernacles els conversos s’enviaven fruita de regal o engalanaven les seves portes i finestres amb alguna branca de palmera, era senyal que intentaven rememorar el costum jueu de construir cabanes en record dels tabernacles dels israelites al desert en el seu èxode d’Egipte.


  Si quan els conversos celebraven algun casament feien ni que fos algun petit gest en record dels costums de noces jueus com trepitjar o trencar un got o fer girar els nuvis l’un al voltant de l’altre, la Inquisició els desemmascarava fàcilment. Si circumcidaven el nadó o celebraven el Hadash, una superstició d’origen babilònic de banyar el nounat el setè dia després de néixer amb aigua plena de perles, plata i or i mentrestant li recitaven pregàries i amulets, eren senyals clars de judaïtzar. O també si just després de batejar-lo el rentaven per diluir-li l’oli de la unció baptismal. Així mateix, si li posaven un nom d’algun personatge de l’Antic Testament i li imposaven benediccions amb les dues mans esteses era clar que complien rituals jueus.


  Si en els forns comunitaris els conversos llençaven una peça de massa de pa al forn abans de coure les seves menges era senyal que d’alguna manera volien purificar el lloc on es cuinaria el seu menjar. Si es rentaven les mans abans de pregar, o si beneïen el got de vi abans dels seus àpats i el passaven a tots els comensals abans de començar, era clar que judaïtzaven. Si algú pronunciava alguna benedicció abans de matar un pollastre, o espargia la sang de l’animal pel terra, o li separava les venes de la carn, o enfonsava en aigua neta la carn abans de cuinar-la per rentar-la, era clar que intentava complir l’estricta prohibició jueva d’ingerir sang. Si procuraven escapolir-se de menjar porc, llebre, conill o anguiles era evident que feien per no ingerir els animals declarats impurs a la Bíblia.


  També si els moribunds es giraven de cara a la paret, o si els conversos rentaven el cadàver d’un dels seus morts amb aigua calenta, eren proves evidents de judaïtzar. Si les dones no anaven a l’església durant quaranta dies, era clar que feien per guardar el període de temps en què, després de parir, eren impures segons la llei jueva a causa de les efusions de sang. I si els conversos recitaven els salms i no els acabaven amb la frase «Glòria al Pare, al Fill i a l’Esperit Sant» quedava palès que avorrien aquest afegit cristià.


  Altres pràctiques, no estrictament religioses, també eren marques de judaisme, com serien les «fades» que podrien identificar-se amb l’anomenada vijola, pràctica no exclusivament jueva i que consistia en l’expressió de desitjos de prosperitat i bona sort per als nadons tot just nascuts, i que s’acompanyava de regals per al nounat.


  Els conversos, evidentment, procuraven dur a terme tots aquests costums molt en secret i en la profunda intimitat dels seus cercles de familiars i amics, per bé que sempre hi havia delacions o espies que denunciaven algun membre de la família que, per tortura, acabava descobrint altres membres del grup o la resta de parents. Practicar aquests hàbits judaïtzants era, al capdavall, un enorme risc que molts van pagar amb les seves vides.


  A l’home li és impossible de saber set coses, que són: el dia del seu traspàs, el dia de la resurrecció, la sentència del judici final, allò que pensa altri, quina serà la seva recompensa, quan serà restaurat el reialme de David i quan s’esfondrarà el reialme dels impius.


  Talmud bablí, Pessahim 50b.


  L’ostentació de menjar porc dels conversos per por de ser denunciats


  Per als jueus el porc és un animal impur la carn del qual està prohibida per un manament bíblic. El compliment estricte d’aquesta prohibició per part del poble d’Israel des d’èpoques immemorials l’ha convertit en un dels trets identitaris més evidents de pertinença a la religió jueva. Per aquesta raó, molts conversos que volien dissipar sospites sobre el seu origen jueu o la seva possible judaïtzació feien gran ostentació de manipular i ingerir carn de porc; les matances eren públiques i convertides en festins compartits amb familiars, amics i veïns on tothom participava del sacrifici de l’animal i de la preparació dels embotits; a partir del segle XV, els arrossos al forn es duien a coure amb grans porcions de porc a ulls de tothom; els pernils i les llonganisses no podien faltar penjats als rebostos o a les fresqueres de les cases perquè tothom fos testimoni que no es complia el manament bíblic que en prohibia la ingesta. La porcofília de la nostra societat és filla de la por de ser descoberts per la Inquisició, i també del deler de no semblar jueus mai més i d’esborrar els orígens conversos de molts.


  Per què ens regalen el julivert a plaça?


  És costum al nostre país que, a l’hora de comprar al mercat, els venedors de peix, fruita o verdura ens regalin generosament un manoll de julivert. Les raons d’aquest regal poden ser moltes, entre elles que és sa de menjar-lo gràcies a les seves propietats i a l’ús medicinal que se n’ha fet des de l’antiguitat, però a l’edat mitjana era un aliment molt valorat pels jueus i, a partir del segle XIII, els comerciants cristians van començar a regalar-lo com a senyal de menyspreu envers aquells que tant el valoraven en la seva dieta. Essent també el julivert la base de moltes amanides cuinades al món àrab i de ben segur mantingudes a la Península pels moriscos, el julivert va quedar estigmatitzat com una herba associada a conversos jueus i musulmans, tots ells individus sovint objecte de vigilància per part dels inquisidors. Així doncs, el fet de regalar julivert era un senyal inequívoc d’indiferència envers aquell vegetal i de considerar-lo només un condiment absolutament suplementari i purament decoratiu, sempre circumstancial, d’alguns plats. Avui, ja sense l’acritud ni el menyspreu originals, la tradició de regalar un manoll de julivert perdura de manera inconscient, i si a qui us el regala a plaça li pregunteu per què us el dóna, us contestarà, la majoria de vegades, «perquè no val res».


  Peus de porc per dinar i llardons per berenar. Botifarra per sopar, i a dormir i a descansar.


  Dita popular catalana.


  Per Sant Martí, mata ton porc, posa les olives al topí, destapa la bóta, beu ton vi i convida el teu veí.


  Dita popular catalana.


  El mercader i el porc, no se sap el que té fins que no és mort.


  Dita popular catalana.


  Una teoria: Cristòfor Colom, un convers?


  Els orígens misteriosos de l’almirall Cristòfor Colom han dut molts a creure que el silenci al voltant de la seva exacta procedència ha estat a causa de voler amagar intencionadament el possible origen jueu de la família. Si bé aquesta tesi té poca base històrica, és cert que el mateix Colom fa contínues referències en els seus textos a la seva connexió amb el rei David i amb el seu Déu, que no seria sinó el dels jueus. Més d’un investigador fa de Colom fill d’una família de conversos de procedència hispànica assentats a Gènova després d’haver escapat de la Inquisició, per bé que, documentalment, el nom italià de Colom —Colombo— també és prou comú entre els jueus italians del període baixmedieval. Segons alguns historiadors i grafòlegs, la mateixa signatura de l’almirall, de vegades plena de signes misteriosos i inicials de difícil interpretació, han permès fabular sobre possibles abreviatures de benediccions hebrees o d’admonició al déu dels jueus. En l’extrem superior esquerre de les cartes privades de Colom al seu fill Dídac apareix una inscripció peculiar que bé podria tractar-se de la fórmula de benedicció «B”H», que utilitzaven normalment els jueus en la seva correspondència i que resumeix l’expressió hebrea «Be-ezrat ha-Shem», i que significa ‘amb l’ajuda de Déu’.


  En els seus escrits, Colom demostra ser capaç de citar perfectament la Bíblia i fins i tot de conèixer la història jueva. Precisament, quan parla del primer o del segon temple de Jerusalem, els anomena «casa», traducció literal de la paraula hebrea «bayit», amb què els jueus s’han referit sempre al santuari jerosolimità. Sembla que Colom va posposar deliberadament l’inici del viatge (previst per al 2 d’agost de 1492) fins un dia després a fi de no fer coincidir el dia de salpar amb la data fatídica del calendari jueu del 9 d’Av, data en què els jueus recorden entre plors les grans desgràcies de la seva penosa història, entre elles la destrucció del segon temple de Jerusalem l’any 70 d. C. Sorprèn, per inusual, que un cristià laic demostri tals coneixements de la història del poble d’Israel de la qual fa esment tantes vegades, fent gala, per tant, d’una sofisticada cultura personal que no seria tan estranya en algú de procedència jueva. També en la carta als Reis Catòlics on explica el seu primer viatge a les Índies, Colom inclou una referència crítica a l’expulsió dels jueus dels reialmes de la Corona d’Aragó i de Castella, quan aquest tema poc té a veure amb el contingut central de la missiva.


  Cristòfor Colom va comptar amb la complicitat de jueus i de conversos per organitzar els seus viatges a les Índies


  Si bé el possible origen jueu de Cristòfor Colom no és sinó pura especulació, el que sí que és evident i clar és la participació i l’ajuda entusiasta de personatges d’origen jueu de la cort catalanoaragonesa en benefici dels viatges de Colom, especialment els nobles Lluís de Santàngel, escrivà de Ració, i Gabriel Sanchís, tresorer reial. Aquests dos prohoms —plenament conscients dels seus orígens jueus i amb familiars perseguits per la Inquisició— oferiren a Colom suport moral i polític, i feren per convèncer els Reis Catòlics dels mèrits del projecte de l’almirall. El primer viatge de Colom va ser possible gràcies al préstec privat d’1.140.000 maravedisos de Lluís de Santàngel, a partir del qual també Ferran i Isabel s’involucraren en el patrocini de l’expedició. De fet, les primeres cartes on Colom relata el seu descobriment són adreçades no pas als reis Ferran i Isabel, sinó als seus valedors Santàngel i Sanchís, i són aquests documents els que, immediatament publicats i traduïts, van circular per tot Europa i feren conèixer arreu la seva gesta. El segon viatge de Colom —el més important dels quatre que faria, ja que amb ell salparen 17 vaixells!— es va finançar íntegrament amb la venda de les nombroses propietats jueves confiscades després de l’edicte d’expulsió de 1492. Es fa difícil precisar quina proporció de la tripulació del primer viatge de Colom era d’origen jueu, però en un moment d’agressiva persecució inquisitorial no seria estrany que un bon nombre dels mariners fossin conversos. D’entre tots ells destaca la figura de l’intèrpret Lluís de Torres, un jueu que parlava diversos idiomes, incloent-hi l’hebreu, que per unir-se a l’expedició es convertí just abans de salpar. Lluís de Torres no tornaria mai més a la península Ibèrica i s’establiria a Cuba.


  Colom aprofitaria en gran mesura el progrés científic que protagonitzarien els jueus durant la baixa edat mitjana en els camps de l’astronomia, la cartografia i la navegació. El mateix Colom va escriure que totes les nacions havien après dels jueus els principis de l’astronomia. Noms com Jacob al-Corsino, Yossef Vecinho i Abraham Zacuto són essencials en l’empresa de Colom; Zacuto, rabí i professor d’astronomia i navegació a la Universitat de Salamanca, va desenvolupar l’astrolabi nàutic de coure i, a partir de les taules astronòmiques de Corsino, va compilar les famoses taules astronòmiques —l’Almanach Perpetuum— que Colom s’endugué amb ell en els seus viatges. El científic jueu portuguès Yossef Vecinho va traduir l’obra de Zacuto al castellà i la va lliurar a Colom, per bé que ell hagués participat en la Comissió Reial portuguesa que en un primer moment va rebutjar la idoneïtat del pla de Colom que després apadrinarien els Reis Catòlics.


  Des del punt de vista pràctic es pot afirmar que l’empresa dels viatges de Colom i el seu descobriment van ser parcialment gràcies als esforços tant intel·lectuals com pecuniaris de personatges d’origen jueu. Aquesta ajuda directa i indirecta d’alguns conversos de pes al projecte de Cristòfor Colom ha fet que alguns historiadors jueus i especialment el Samson Trust d’Amèrica hagin cregut possible que l’almirall fos un convers, teoria basada sobretot en els buits de la censurada i coixa història oficial castellana, i que contradiu així mateix la teoria dels orígens nobiliaris catalans de Colom.


  A Itàlia hi ha molts jueus, a Hispània es fa difícil trobar un cristià!


  Erasme de Rotterdam, Opus Epistolarium III, 253.


  Els jueus catalans van adoptar majoritàriament cognoms cristians en convertir-se


  A Catalunya, com a la resta de l’Europa medieval, la fixació dels cognoms és un fenomen que va començar al segle XII i es va afiançar durant el segle XIII. Va ser al segle XIV, però, quan els cognoms d’una família determinada es van començar a transmetre de pares a fills. La fixació ortogràfica d’aquests cognoms no va arribar fins al segle XVI quan, arran del Concili de Trento (1545-1563), es va establir l’obligació parroquial de dur llibres de registre sotmesos a la revisió i aprovació dels bisbes en les seves visites pastorals. A la nostra diòcesi de la Tarraconense no va ser fins a la cinquena sessió del Concili (1555) quan es va establir l’obligatorietat de dur sempre dos llibres de registre, el dels batejos i el dels òbits. Abans d’aquestes dates, doncs, es fa difícil consignar l’origen de molts dels cognoms catalans, i especialment els dels nous conversos jueus que, abans de designar-se amb cognoms, feien servir els patronímics hebreus ben o bar per indicar la fórmula «fill de».


  Especialment durant els avalots de 1391, en la llarga Disputa de Tortosa de 1413-1414 o per no ser expulsats el 1492, molts jueus catalans es van batejar forçats i van haver d’adoptar cognoms cristians, sovint el de la persona que els apadrinava, el del bisbe del lloc, el del senyor feudal o el del topònim de la vila o ciutat on es convertien. Així doncs, els nous cognoms eren d’aparença totalment catalana i cristiana, lluny de qualsevol semblança amb noms hebreus o de reminiscències jueves per així passar desapercebuts entre la població cristiana i amagar el seu origen jueu. Tant és així que no es pot afirmar que els cognoms provinents de noms propis, ni d’oficis, ni de poblacions o de noms d’arbres o flors tinguin res a veure amb un possible origen jueu i amb una utilització únicament pels conversos. Els jueus catalans, a l’hora de convertir-se, van adoptar majoritàriament i lògicament els mateixos cognoms dels seus conciutadans cristians, i actualment només és possible dibuixar-ne l’origen si es compta amb alguns documents —sempre pocs i escadussers o simples llistes— que excepcionalment registrin el moment de la conversió i l’adopció del nou cognom en lloc del patronímic hebreu.


  Tres aigües són perdudes: aquelles que hom met en lo vi e aquella qui serveix a batejar jueu vell e aquella del bany que serveix a dona vella.


  Adagi 212a, Lo Llibre del III Recull de textos catalans antichs


  A Mallorca, uns quants cognoms de conversos van quedar estigmatitzats per sempre: els xuetes


  Els jueus mallorquins s’havien anat convertint al cristianisme durant els segles XIV i XV en diverses onades d’aldarulls i d’avalots en contra d’ells com els de 1391, així com per l’edicte de servitud de 1401, per les disposicions de Ferran I de 1413 i per la falsa acusació d’assassinat ritual de 1435. Tot i la seva conversió definitiva, els nous cristians van seguir ocupant el mateix espai del call; la seva permanència al carrer de les cases i les botigues dels jueus els marcaven igualment com a tals, i tanmateix els era impossible d’instal·lar-se en cap altre lloc; en altres barris els barraven la porta i a pagès no s’hi podien establir perquè eren blanc fàcil d’atacs. Isolats dins el seu barri, la resta de la població els veia com un grup a part i ells mateixos, finalment, s’hi van constituir: es casaven entre ells, celebraven secretament festes jueves o els dissabtes, i privadament procuraven abstenir-se de menjar carn de porc. L’arribada de la nova Inquisició dels Reis Catòlics, però, va marcar l’inici d’una persecució sense pietat vers aquest grup de falsos conversos; el 1488 es van processar i fer abjurar d’israelisme 260 cristians nous a canvi d’altes sumes de diners o bé mitjançant execucions a la foguera o per garrot. Durant el segle XVI, i especialment durant el XVII, els condemnats podien ser cremats vius o un cop morts després de ser escanyats, o bé condemnats després de morts i cremades les despulles o en efígie o estàtua si havien fugit de l’illa. L’Església mallorquina organitzava fastuosos actes de fe per humiliar públicament els condemnats vestits de penitents abans de confiscar-los els béns o bé executar-los; cèlebres van ser els actes de fe de 1645, 1675, 1679 i 1691, en què trenta-set detinguts van ser cremats vius davant la gentalla congregada.


  Al claustre del desaparegut convent de Sant Domènec de Palma s’hi penjaven els capotells o sambenitos que la Inquisició obligava a col·locar als jueus relaxats o penedits de judaïtzar. Tot i que la llista de cognoms atribuïts als capotells era de 278, i que en els processos inquisitorials es documenten més de 330 cognoms entre conversos i acusats de judaïtzar, només quinze d’ells han quedat estigmatitzats per a la posteritat com a falsos conversos: Aguiló, Bonnín, Cortès, Fortesa, Fuster, Martí, Miró, Picó, Pinya, Pomar, Segura, Tarongí, Valentí, Valleriola i Valls. Els portadors d’aquests quinze llinatges mallorquins són els anomenats xuetes, derivació del mot xuetó, que possiblement provingui de juetó, o jueu petit, aquell nou cristià mallorquí descendent de jueus conversos, relapses i reconvertits al cristianisme per la Inquisició. Perseguits i discriminats durant segles, han patit segregació i humiliacions per part de la resta de població mallorquina gairebé fins ben entrat el segle XX. Altres cognoms mallorquins de procedència clarament jueva com Abraham, Amar, Bofill, Bonet, Daviu, Duran, Homar, Jordà, Maimó, Salom, Vidal i d’altres, però, no han estat considerats d’origen jueu ni tinguts mai per xuetes. Per tant, d’aquí es desprèn que si bé els xuetes són descendents de jueus conversos, només una part d’aquests descendents de conversos són xuetes.


  A 2 d’abril de 1645 diumenge y Dominica in Passione, se celebrà auto general ab gran aparato perquè lo dissabte se aportà la creu verda ab processó, parròquies, frares, monestirs y tots los familiars de la part forana de la ciutat. Los penitents foren dinou, quinze vius y cuatre cremats en estàtua, y lo endemà als 3 del present los donaren assots, perquè tingués remate la festa.


  Canonge Jaume Viquet, acte de fe de 1645.


  La paraula xueta podria provenir del mot xulla o cansalada.


  Una de les hipòtesis sobre l’origen del mot xueta és la que apunta a fer-la derivada del mot xulla (pronunciat xuia o xua). La xulla és la cansalada viada, i faria referència tant al fet que els xuetes es negaven a ingerir-la, com al contrari: que mostraven públicament que en consumien per acreditar que havien rebutjat els costums i les pràctiques alimentàries dels jueus. El fet que els xuetes siguin anomenats a partir d’una part de la vianda del porc podria ser a causa del costum de donar noms ofensius relacionats amb el porc per designar jueus i conversos, com per exemple el terme marrans.


  Al·leluia, Al·leluia, qui no mata corder o porc no menja xulla!


  Dita popular catalana.


  Una bona part dels xuetes mallorquins van prendre partit per Felip V en la Guerra de Successió espanyola


  Després dels Reis Catòlics, els monarques de la Casa d’Àustria que van ser titulars dels reialmes de Castella i de la Corona d’Aragó van donar al Sant Ofici un poder gairebé il·limitat per actuar en plena llibertat; als segles XVI i XVII, la Inquisició va instaurar un veritable imperi del terror, i els reis Felip II, Felip III, Felip IV i Carles II la van deixar fer sense posar traves als seus abusos, a la seva crueltat i a la seva tirania ideològica. Els nombrosos actes de fe que s’organitzaven a les places públiques o a les places de braus per executar els sentenciats de judaïtzar eren esdeveniments públics de gran envergadura on les multituds fanatitzades s’hi aplegaven en so de festa i on les autoritats eclesiàstiques, la noblesa i la reialesa eren invitades amb gran pompa i solemnitat. A la Corona d’Aragó, els tribunals inquisitorials eren establerts a Saragossa, València, Barcelona i Palma, on serien especialment cruels amb els xuetes mallorquins durant els anys de regnat de Carles II (1665-1700).


  No és estrany, doncs, que una bona part dels xuetes prengués partit per la causa borbònica en la Guerra de Successió espanyola, ja que percebien el futur monarca de la dinastia francesa com un element de modernització en matèria religiosa i una esperança de posar fi a les persecucions i la discriminació que havien patit amb els reis de la Casa d’Àustria. Comandats pel xueta Gaspar Pinya, importador i negociant de robes, uns quants xuetes van conxorxar a favor de la causa del futur Felip V, i tot i que la conspiració va ser descoberta el 1711 i alguns xuetes van patir presó i embargament dels seus béns, en finalitzar la guerra a favor dels borbons van ser recompensats amb el privilegi de dur espasa i amb oficis públics no remunerats.


  No obstant això, Felip V va resultar ser un monarca completament a favor de la inhumana tasca de la Inquisició: prengué els tribunals del Sant Ofici sota la seva directa protecció, i durant els seus quaranta-sis anys de regnat els inquisidors serien més actius que mai, tot celebrant entre dos i tres grans actes de fe per any contra judaïtzants. El 1722, a Sevilla es van celebrar tres actes de fe, dos a Conca i dos Múrcia. El 1723 se’n van celebrar tres a Granada, dos a Valladolid, dos a Toledo i dos més a Conca. Durant el seu regnat van ser cremades 1.564 persones, 782 en efígie, i 11.730 van ser sentenciades a diverses penes, des de l’empresonament durant sis mesos fins a la cadena perpètua. De tots aquests condemnats, un 90 per cent eren conversos acusats de judaïtzar.


  Es tractava d’una qüestió social, i és així com ho han entès la major part dels estudiosos del tema. Amb els xuetes com a classe inferior, la classe alta gaudia d’una víctima propiciatòria quan l’havia de menester i, alhora, s’enaltia més i més. Les classes mitjana i baixa, tenint encara els xuetes per darrere d’elles, també pujaven dins l’escala social. Això a part, no s’ha d’oblidar que la Inquisició posseïa la seva millor font d’ingressos en la caça d’heretges i en la confiscació dels seus béns. S’ha d’insistir en aquests punts, tan essencials, potser més que en la qüestió purament religiosa, la qual va ser, amb freqüència, més aviat un vehicle que un motiu.


  Baltasar Porcel, Els xuetes, quinze segles de racisme


  Menorca anglesa: un refugi per a molts conversos que escapaven de la Inquisició


  La fi de la Guerra de Successió espanyola es va pactar en les disposicions del Tractat d’Utrecht de 1713, pel qual França i Espanya signaven la pau amb les Províncies Unides dels Països Baixos. El borbó Felip d’Anjou va ser reconegut rei de Castella com a Felip V i renunciava a les possessions europees de la Casa d’Àustria, així com de dos territoris en mans d’Anglaterra: Gibraltar i l’illa de Menorca. Durant el període de presència anglesa al llarg del segle XVIII, l’illa balear va ser un refugi per a molts conversos que fugien de la Inquisició, així com per a jueus que fugien de persecucions al nord d’Àfrica, els quals arribaren a aixecar una sinagoga a Maó. L’argument que a Menorca s’hi havien establert «tot de moros i jueus» va servir d’excusa perquè tropes hispanofranceses fessin per recuperar-la i expulsar els anglesos; quan el 1782 el duc de Crillon va ocupar l’illa, tres mil persones —grecs, àrabs i jueus— es van revoltar i gairebé van posar fi a la vida de l’ocupant francès. Pel Tractat d’Amiens de 1802, els anglesos cediren l’illa a Espanya. Amb l’abandó definitiu de les tropes angleses, els jueus també van marxar de l’illa. Les famílies converses menorquines s’havien barrejat sense problemes amb la població local, i no van quedar pas estigmatitzades com els xuetes mallorquins.


  CAPÍTOL 12

 El retorn: els jueus catalans d’avui (s. XIX - XX)


  Rabí Haninà va anar a l’Acadèmia i hi restà dotze anys. Quan va tornar, els carrers de la seva ciutat havien canviat i no va poder trobar casa seva.


  Talmud bablí, Ketuvot 62b.


  La Inquisició i els seus mètodes brutals contra tots aquells que considerava dissidents del cristianisme no van ser suprimits definitivament fins l’any 1834. Eliminada aquesta policia cruel que havia esclafat els conversos judaïtzants i que havia isolat el país de qualsevol progrés per mantenir-lo en la ignorància, els jueus expulsats podien tornar. Però quins? I des d’on? Podrien o sabrien trobar les seves cases?


  Durant el segle XIX podem començar a parlar d’un lent i progressiu retorn i reimplantació de jueus a Catalunya. Perpinyà i Barcelona van ser els dos grans pols d’atracció i assentament; arribats primer de forma individual o esporàdica, alguns jueus dedicats al comerç itinerant, al crèdit i la banca van acabar per establir-se en aquestes i altres ciutats de l’àmbit català, i així es va crear el germen de noves comunitats jueves. Al primer terç del segle XX, aquests nous nuclis van rebre diverses onades d’immigrants jueus; eren refugiats estrangers que fugien a causa de les violències i de les persecucions en països com Alemanya o el Marroc, o bé per una situació econòmica depauperada com la que van patir aleshores molts jueus sefardites de Turquia i de Bulgària. La Guerra Civil espanyola (1936-1939), però, va estroncar aquesta reimplantació dels jueus a Catalunya.


  El triomf del feixisme a Espanya va marcar la història d’aquestes joves comunitats que durant els primers anys del franquisme van patir repressió, clandestinitat i l’agressivitat d’un discurs profundament antisemita arrelat clarament en l’antijudaisme clerical de temps medievals. Paradoxalment, el general Franco, per pur nacionalisme espanyol i per interessos d’àmbit internacional, va voler demostrar hipòcritament un «filosefardisme», una falsa simpatia i tolerància pels descendents dels antics jueus expulsats dels reialmes hispànics el 1492; els va considerar espanyols de dret i va permetre —amb molts pals a les rodes— que puntualment alguns d’ells tornessin a Espanya, això sí, només després que Hitler fos derrotat per les potències aliades. Amb tot, en la societat catalana es va despertar un cert interès pels jueus i pel seu món, pel sionisme i pel nou estat d’Israel, i fins i tot hi va haver una certa identificació política. Alguns grans escriptors catalans com Josep Carner, Josep Pla i Salvador Espriu es van sentir còmplices de la gesta dels jueus moderns o bé es van identificar amb la dissort dels antics jueus catalans medievals, i en van deixar traça en les seves obres.


  Tot i això, els jueus arribats abans i durant la dictadura franquista van ser capaços als anys cinquanta del segle XX d’inaugurar, després de cinc-cents anys d’absència i manca de reconeixement, una nova sinagoga en territori hispà: la nova sinagoga de Barcelona. Al darrer terç del segle XX, ja en democràcia, Catalunya va ser receptora de noves onades immigratòries de jueus, especialment vinguts d’Argentina, del nord d’Àfrica, dels països de l’est d’Europa i del mateix estat d’Israel. Aquests jueus, sense gairebé cap connexió amb els seus antics coreligionaris catalans de l’edat mitjana, són els actuals membres de les diverses comunitats jueves catalanes existents avui dia en ciutats com Barcelona, València, Palma, Alacant, Perpinyà i Andorra. Són a casa seva.


  La tornada dels jueus a partir del segle XVII a la Catalunya nord


  Oficialment, des del 1493 fins l’any 1659 —data de l’annexió del Rosselló i la Cerdanya a França— no va haver-hi jueus a la Catalunya nord. Però ja en la segona meitat del segle XVII alguns mercaders jueus d’Avinyó van arribar al Llenguadoc per vendre els seus productes a les fires de Tolosa i Narbona. Instal·lats progressivament a Narbona, van desenvolupar negocis amb pagesos de pobles més al sud fins a Perpinyà; venien mules i sedes i feien préstec de diners, i, si bé tenien activitats mercantils a la comarca, encara no s’hi van establir.


  No va ser fins als anys 1830-1840 quan els censos oficials de Perpinyà esmentaven algunes famílies jueves originàries de Bordeus, d’Avinyó i de Tolosa. Aquest grup de jueus es va constituir en comunitat oficial el 1870 amb més contingents jueus vinguts d’Alsàcia i de l’est de França que fugien de la guerra amb Alemanya, i el 1880 la comunitat de Perpinyà ja disposava fins i tot de cementiri propi. La seva integració sembla d’allò més efectiva i, a principis del segle XX, la comunitat mostrava fins i tot signes d’assimilació, a la vista dels casaments mixtos que s’hi celebraven.


  La majoria de jueus de la Catalunya nord actualment són sefardites del nord d’Àfrica


  Durant els anys de la Segona Guerra Mundial (1939-1945) van arribar a la Catalunya nord més famílies jueves del nord de França o d’Alemanya fugint de les mesures racistes i la persecució nazi. Alguns s’instal·laren a Perpinyà i a la comarca, però la majoria va travessar els Pirineus en direcció a Barcelona o a altres destins escapant de la guerra. El gran canvi de població que va patir la comunitat jueva de Perpinyà va ser als anys seixanta, quan van arribar els jueus sefardites d’Algèria com a conseqüència de la guerra i la independència del país. Entre el 1956 i el 1960 van arribar a França 235.000 jueus algerians que s’instal·laren a París, Tolosa, Marsella i el litoral mediterrani, de Niça a Perpinyà. La comunitat jueva perpinyanesa, de soca asquenazita o nord-europea, va canviar dràsticament amb l’arribada massiva d’aquestes famílies d’origen sefardita. Els jueus nouvinguts van donar a la comunitat un gran dinamisme i l’aspecte típic del judaisme nord-africà, més acolorit i viu que el to aburgesat i discret que l’havia caracteritzat fins aleshores. Actualment, la comunitat de Perpinyà compta aproximadament amb un miler de persones. A causa de l’envelliment dels seus membres, de l’emigració del jovent i d’una certa assimilació, ha patit dissensions internes, i avui els seus jueus estan organitzats en grups independents. La ciutat de Perpinyà, tanmateix, fa per recuperar i promocionar el seu passat jueu medieval amb accions de preservació del patrimoni arquitectònic de l’antic call, així com de revalorització de figures eminents de la història medieval dels jueus perpinyanesos com el cèlebre rabí del segle XIII Menàhem ha-Meïrí, l’anomenat «rabí català de la tolerància».


  Jacint Verdaguer, l’autor més antisemita de la literatura catalana


  Jacint Verdaguer (1845-1902), màxim exponent de la Renaixença literària i cultural catalana, va arribar a ser un dels poetes més llegits i estimats de les lletres catalanes. El 1870, amb vint-i-cinc anys, el van ordenar sacerdot, per la qual cosa també se’l coneix com Mossèn Cinto Verdaguer. El 1886 va dur a terme un viatge a Terra Santa en companyia de dos sacerdots amics seus, i les impressions d’aquest viatge van quedar per escrit en el seu Dietari d’un pelegrí a Terra Santa, una bella collecció de descripcions dels paisatges de Palestina i l’Orient que ell compara sovint amb els de Catalunya. Malauradament, l’esment que Verdaguer fa dels jueus per tot el llibre és sempre en to de menyspreu; als seus ulls, els jueus només són els descendents d’aquells que van donar mort a Jesús, «pobres i avilits néts de sos botxins». Els jueus que troba a Palestina persisteixen tossudament en els seus errors religiosos, i Verdaguer no estalvia cap ocasió per demostrar l’odi que sent en veure’ls. Les seves expressions són rabiosament antisemites, molt a to amb el sentiment general de l’Església catòlica del segle XIX, que encara dóna fe, des de l’edat mitjana, a les acusacions rituals que feien dels jueus assassins de cristians per Pasqua. Cal tenir en compte que el segle de Verdaguer estava marcat per tres grans casos judicials contra els jueus que, en l’àmbit europeu, van donar naixença a l’antisemitisme oficial: són els Successos de Damasc de 1840 (acusació d’assassinat ritual d’un frare caputxí sard en mans de la comunitat jueva), el cas Mortara de 1858 a Itàlia (segrest d’un infant jueu de set anys i retenció forçada en un convent per ordre expressa del papa Pius IX), i el cas Tisza-Eszlar de 1882 a Hongria (acusació d’assassinat ritual d’una noia de catorze anys). No és estrany, doncs, que Verdaguer cedeixi a la remor general d’un segle dominat per les teories de Joseph Arthur, comte de Gobineau, l’inventor del racisme, i que, en el seu Dietari, doni veu obsessivament a tots els seus prejudicis contra els jueus.


  Dos casos que han succeït a Beirut, aqueixa primavera, denoten que el fanatisme i quimera dels jueus contra Jesucrist i sos seguidors estan tan vius i arrelats com mai: una dona s’adonà que un jueu duia dins un sac una cosa que es bellugava: —què hi portau?— li digué. Ell sense tornar resposta s’arrencà a córrer, la dona cridà i el jueu esporuguit deixà el sac, a on trobaren una criatura, filla de pares cristians, segurament destinada al sacrifici. En l’altre succés ja s’havia anat més enllà: los veïns d’una casa en què solien tenir col·lotge els jueus, hi sentiren crits d’una criatura; sabent que no n’hi havia cap, s’astoraren, se demanaren uns als altres què podia ser, i anaren a empènyer la porta de la casa; la trobaren tancada. Obligats per maliciosa sospita, la desbotaren i trobaren un hermós infant, lligat en una creu i ja dessagnat. En una banda o altra, cada any se beuen la sang d’un infant cristià.


  Jacint Verdaguer, Dietari d’un pelegrí a Terra Santa


  A la font de Ayn Beyt-Hulma vàrem trobar-hi una rua de nois del poble veí que ens seguí amorosament demanant-nos bakxix, i veient que no els en donàvem tants com ells ne volien, deixant de tractar-nos a la bona, nos enviaren un raig de pedres, acompanyades amb vocables secs i guturals, que per sort no enteníem, mes que devien valer quiscun per dues o tres pedres. Jo, francament, ho prenguí per joguina o entremaliadura d’infants, més que per odi. Hi ha més odi en la mirada temorenca i hipòcrita, mes quimeruda, dels jueus, que en los colps de pedra dels noiets mahometans.


  Jacint Verdaguer, Dietari d’un pelegrí a Terra Santa


  A Beirut, un cristià que vivia prop de la sinagoga, tenia un santcrist penjat en la paret, prop de son llit. Vengué la casa a un israelita, i aqueix, poc temps després, invità a sos amics a fer un dinar. Un d’ells, havent-se adonat de la imatge de Jesús Crucificat, reptà al nou propietari de mal jueu i anà a queixar-se als rabins. Aqueixos i els ancians del poble vingueren rodejats d’una multitud, s’apoderaren del crucifix i digueren: «Nostres pares l’han cobert d’injúries, fem nosaltres lo mateix». L’escopiren, li donaren colps i renovaren, en quant los fou possible, tot lo que el Salvador havia sofert en sa Passió. Mes, quan li atravessaren lo costat, ne sortí sang i aigua. Havent-les recollides en un vas, se digueren uns als altres: «Los seguidors de Crist diuen que ha fet miracles de totes maneres; portem-nos-en aqueix vas a la Sinagoga, i vessem aqueixa sang sobre els malalts. Si lo que conten de Jesucrist és veritat, tots seran curats». Se’n dugueren lo vas a la sinagoga i son contingut féu un gran nombre de curacions sobre cecs, tolits, leprosos i malalts de tota mena. Veient això, los jueus demanaren perdó de sa falta i es convertiren a nostra santa religió. La sinagoga fou canviada en església i consagrada a Nostre Senyor Jesucrist. L’aniversari d’aqueix fet se celebra encara el 9 de novembre.


  Jacint Verdaguer, Dietari d’un pelegrí a Terra Santa


  Els estatuts de la primera comunitat jueva a l’Espanya moderna: la Comunidad Israelita de Barcelona


  Els primers jueus que van arribar a finals del segle XIX a Catalunya eren comerciants, banquers i industrials de l’alta burgesia europea que només hi estaven de pas. A principis del segle XX, però, alguns d’ells, seduïts per Barcelona, un bon port obert a la Mediterrània i encarada cap al nord d’Europa, van decidir implantar-s’hi definitivament amb la intenció d’establir-hi una comunitat. La neutralitat d’Espanya durant la Primera Guerra Mundial va atraure més famílies jueves a Barcelona de tots els punts d’Europa (Budapest, Berlín, Bucarest, Sofia, Milà i París), així com alguns sefardites de Salònica i Istanbul que fugien de l’Imperi otomà en guerra, i gràcies a una línia marítima inaugurada l’any 1914 entre Barcelona i Atenes. Aquesta barreja d’orígens va fer de la comunitat jueva de Barcelona la primera d’Espanya i la més cosmopolita. En un principi, els jueus instal·lats a Barcelona es reunien en cases privades per celebrar els serveis religiosos i les festes, i no va ser fins al 1918 quan van presentar uns estatuts interns de creació de la Comunidad Israelita de Barcelona (CIB), que van ser aprovats i inscrits al Registre d’Associacions el 6 de maig de 1919. El seu primer local, una torre llogada al número 250 del carrer Provença cantonada amb Balmes, va ser durant més de vint anys el seu centre cultural i de reunió social. Com que el judaisme permet prescindir del ministre de culte, la comunitat de Barcelona va funcionar sense rabí, però amb oficiants que cobrien els rituals principals com les circumcisions, els sepelis i les matances rituals dels animals per ser consumits segons les lleis alimentàries dels jueus. Aquest primer petit nucli de jueus a Barcelona era asquenazita, és a dir, de jueus provinents majoritàriament del centre i nord d’Europa, i vivia en barris com Sant Gervasi, la Bonanova i l’Eixample, prop del seu centre cultural i social de «Provença, cantonada Balmes». L’any 1924 van començar les classes de Talmud-Torà després de gairebé cinc segles sense acadèmia talmúdica a la ciutat.


  La dictadura de Primo de Rivera va acordar atorgar la nacionalitat espanyola als jueus sefardites


  A la fi del segle XIX, alguns militars i polítics i espanyols durant la Guerra del Rif al Marroc (1860-1862), a les ribes del Danubi (1883) i als països balcànics (1903-1905) van descobrir els jueus sefardites. Els militars espanyols i, en concret el senador Ángel Pulido (1852-1932), van ser els responsables de desenvolupar el «filosefardisme», un corrent cultural al qual es van adherir molts intel·lectuals i polítics espanyols i que va portar a considerar els jueus sefardites espanyols de ple dret i, per tant, a restituir-los la nacionalitat. Quan el 1923 Turquia va anul·lar el règim de les Capitulacions pel Tractat de Lausana, pel qual es va deixar d’atorgar protecció als residents estrangers, el directori militar de Primo de Rivera no va desaprofitar l’ocasió d’ajudar els sefardites, i el 1924, per un decret signat pel rei Alfons XIII, va conferir la nacionalitat espanyola «a los antiguos protegidos españoles o descendientes de estos, y en general individuos pertenecientes a familias de origen español». Altres decrets en la mateixa direcció, com el del 29 d’abril de 1931 del Govern republicà de Niceto Alcalá-Zamora, o posteriorment el decret llei del mateix general Franco del 29 de desembre de 1948, pel qual «se reconoce la condición de súbditos españoles en el extranjero a determinados sefardíes, antiguos protegidos de España», o l’ordre circular de l’11 de febrer de 1949, on s’atorgava la nacionalitat espanyola als jueus sefardites de Grècia i d’Egipte, o el decret de 1958 que prorrogava il·limitadament el de 1948, van propiciar l’entrada i l’establiment progressiu de jueus sefardites en territori espanyol, especialment a Catalunya, a la costa mediterrània i a Madrid.


  Pere Voltas i Montserrat, un teòric català del sionisme


  Nascut a La Selva del Camp, l’eclesiàstic, escriptor, humanista, poliglot, orientalista, filòsof i assagista català Pere Voltas i Montserrat (1879-1947) va confegir els anys 1928-1929 un treball extens i molt ben documentat sobre el moviment sionista, El Sionisme o la qüestió nacional hebraica. Publicat en dos volums per la Biblioteca La Paraula Cristiana, el pare Pere Voltas i Montserrat divideix el seu text en quatre parts: la primera tracta la història del moviment sionista fins al seu temps, la segona explica les tràgiques vicissituds de la història del Poble jueu al llarg dels segles, la tercera exposa les raons de la dissort interna del judaisme, i la quarta és una crítica de la teoria sionista. Obra de gran valor literari i polític, encara avui és una aportació de primer nivell per entendre la percepció que hi hagué a Catalunya del moviment d’alliberament nacional jueu que havia de desembocar en la creació de l’Estat d’Israel el 1948. El pare Pere Voltas morí tot just un anys abans, el 1947, a Barcelona, sense veure la culminació del moviment sionista mundial.


  L’afluència de jueus sefardites a Barcelona durant els anys vint


  L’arribada d’una gran afluència de jueus sefardites provinents de Grècia, del Llevant mediterrani i de Turquia durant els anys vint va provocar la creació d’una colònia sefardita a Barcelona, diferenciada de la comunitat asquenazita ja establerta. En no sentir afinitat amb els seus coreligionaris de l’Eixample i de Sant Gervasi, de classe més acomodada, els sefardites arribats a la ciutat comtal van crear l’Agudat Ahim (la «Unió de Germans»), on van recrear el seu propi univers i les seves tradicions, i en la seva llengua, el ladino o judezmo. Es van establir en un centre al Paral·lel, una habitació llogada per a les pregàries diàries i per celebrar el dissabte en comunitat, i també llogaven un teatre per a les grans festivitats. Els homes solien reunir-se a l’estil oriental en cafès com el Còmic, el Café Nuevo o el Victòria, tots a la part baixa de la ciutat.


  Un home que anava de viatge va topar amb un llop. Quan hagué escapat d’aquest perill, contava a tothom com va escapolir-se’n. Més endavant topà amb un lleó però va salvar-se de la seva escomesa; va oblidar la història del llop i contava a tothom la del lleó. Finalment topà amb una serp, de la qual va poder lliurar-se’n; va oblidar les dues històries anteriors i només contava la història de la serp. A Israel li passa el mateix: les darreres tribulacions li han fet oblidar les anteriors.


  Talmud bablí, Berahot 12b.


  Barcelona torna a tenir un cementiri jueu l’any 1931


  Durant els anys trenta van arribar a Barcelona nous immigrants jueus de Polònia empesos per la misèria, i austríacs i alemanys que fugien de les lleis racials i de l’auge del nazisme. Aquests jueus van fer créixer la comunitat jueva asquenazita; alguns d’ells eren empresaris i industrials, d’altres venien sense res i la incipient comunitat els assessorava com podia i els oferia, si n’hi havia, oportunitats de feina. Els jueus barcelonins es dedicaven majoritàriament al sector de la indumentària (sastreria, confecció, pellisseria, sabateria, cuirs) o bé a la importació de matèries primeres. Uns pocs acomodats posseïen alguns tallers i botigues, i la resta eren venedors ambulants i marxants. Els més pobres, sefardites d’origen turc, venien corbates, botons i mocadors a la Rambla i al Paral·lel, i d’altres llogaven parades al mercat de Sant Antoni o als Encants. Alguns jueus alemanys i suïssos es dedicaven també als productes químics i farmacèutics, mentre que alguns jueus sefardites es van especialitzar en el sector mecànic i en les peces de recanvi. Durant els anys de la República, la comunitat barcelonina —que va arribar a comptar amb quatre mil jueus—, després de llargues negociacions amb l’Ajuntament, va aconseguir dotar-se d’un recinte hebreu al cementiri de les Corts que va inaugurar el 25 de novembre de 1931 amb l’enterrament d’una jove ballarina.


  Amb l’esclat de la Guerra Civil es va produir de nou un èxode de jueus que van fugir del país


  Amb l’esclat de la Guerra Civil, el 1936, molts jueus van decidir abandonar el país; la majoria es va embarcar cap a Amèrica o va emigrar cap a Palestina. Molts sefardites turcs i francesos van tornar als seus països, i el mateix van fer alguns d’alemanys. Si bé és cert que alguns empresaris jueus van patir les expropiacions i col·lectivitzacions dels seus tallers o fàbriques durant l’època revolucionària prèvia a la Guerra Civil, la majoria dels jueus de Barcelona eren partidaris de la República. Tanmateix, els que es van quedar van mantenir majoritàriament una actitud neutral, una passivitat prudent per por que l’opinió o l’actitud d’un sol membre no recaigués sobre la comunitat i aquesta patís la mateixa persecució religiosa de la qual eren objecte els capellans. El centre religiós i cultural de Provença-Balmes que feia de sinagoga va ser tancat per precaució, i els jueus van practicar una vida social replegada a les cases particulars. Quan les tropes del general Franco van entrar a Barcelona, però, la torre va ser saquejada, clausurada per sempre i finalment enderrocada. L’any 1939 encara havien pogut inaugurar un altre cementiri jueu al barri de Sant Andreu, però aviat va ser ocupat per nínxols destinats als difunts catòlics, segurament per manca d’espai.


  Una companyia de les Brigades Internacionals formada només per jueus


  Alguns jueus barcelonins de nacionalitat espanyola en edat militar van ser reclutats i van prendre les armes a favor de la República. El dia del cop militar del general Franco, el 18 de juliol de 1936, entre els voluntaris comunistes que des de les barricades van avortar el cop a les casernes de Barcelona s’hi trobaven divuit jueus que es van constituir en una unitat autònoma batejada amb el nom de Grup Jueu Thäelman. El grup, destacat per la seva iniciativa i temeritat, va arribar a estar al capdavant de les tropes republicanes de Barcelona aplegades davant l’Hotel Colón, aleshores plaça forta dels militars revelats amb Franco. L’hotel, en mans del Partit Comunista Espanyol, es va convertir en el centre principal de reclutament de les Brigades Internacionals quan les va configurar oficialment el Govern republicà espanyol, l’octubre de 1936. Més de 32.000 voluntaris estrangers van aconseguir arribar a Espanya per lluitar a favor de la República, d’entre els quals més d’un quart (uns 8.000!) eren jueus vinguts dels països balcànics, Polònia, França, Bèlgica, Anglaterra, els Estats Units, Austràlia, Canadà, Nova Zelanda, l’Amèrica Llatina i Palestina. El 95 per cent dels combatents jueus de les Brigades parlaven jiddisch, ja que gairebé la meitat eren polonesos. Quan es van configurar les brigades per països (la brigada txeca, l’alemanya, la polonesa, l’americana, etc.), entre un 50 i un 90 per cent dels seus contingents eren jueus. A la vista d’aquella realitat, el 12 de desembre de 1936 es va crear oficialment una companyia jueva anomenada Naftalí Botvine, en nom d’un jove obrer jueu polonès mort per les autoritats poloneses, i un dels seus compatriotes, Karol Gutman, en va ser el comandant en cap. La divisa de la companyia era «Per la vostra llibertat i la nostra». Enviada a lluitar en diversos fronts com el de Terol o el de Madrid, va tenir un paper destacat a Catalunya en la Batalla de l’Ebre. En el moment de la dissolució de les Brigades, el 1938, la Companyia Botvine havia perdut més de tres quarts dels seus efectius. Perduda la Guerra Civil, alguns brigadistes jueus van passar a l’exili a França, als camps d’internament de Gurs i d’Argelers, d’on alguns van ser reclutats com a voluntaris de l’exèrcit de la resistència francesa contra els nazis.


  Cal que ens esforcem sempre a respondre amb suavitat, a ser soferts, a augmentar la pau entre els nostres germans, parents i tots els altres, fins i tot amb l’estranger que puguem trobar a la plaça pública, a fi que siguem estimats i ben acollits entre els homes.


  Talmud bablí, Berahot 17a.


  L’escriptor Josep Maria de Sagarra fa servir tòpics antisemites en una de les seves obres


  Josep Maria de Sagarra (1894-1961), poeta, novel·lista, traductor, periodista i gran home de teatre, s’exilià a París durant la Guerra Civil, i des d’allà va viatjar a la Polinèsia amb la seva dona. El 28 de desembre de 1936 es van embarcar a Marsella i el febrer de 1937 van arribar a Tahití, on s’hi van estar fins al juliol del mateix any. Del quadern de bord que va anar escrivint durant el viatge resultà la seva obra La ruta blava. Als inicis del llibre, Sagarra descriu els passatgers que l’acompanyen, especialment els qui seuen amb ells cada dia a la taula dels àpats al vaixell, i descriu dos personatges jueus entre el passatge amb tòpics clarament antisemites. Els seus desafortunats comentaris s’inscriuen potser dins els estereotips més clàssics de l’antijudaisme medieval —com el seu aspecte, el nas, la cara—, així com amb els tòpics del jueu malvat de l’antisemitisme més modern, com la deformació física, la brutor, la vilania, el poc decor i la baixesa moral.


  La persona més corrent de la nostra taula és un noi que es diu M. Suposo que és jueu pel cognom i per la cara que fa. És viu, humà, molt vulgar, molt normal. El jueu més fort, però, és una mena d’antropoide que he trobat passejant per un dels ponts superiors. Aquest homenet víctima del seu nas, d’unes calces brutes de color violeta i d’unes sabates de basar vilíssimes, impúdiques i d’un ros vermell, estava arrapat a les pàgines d’un llibre molt gruixut escrit en caràcters hebraics, que naturalment no he comprès, i tant podia ésser la Bíblia com una novel·la porca.


  Josep Maria de Sagarra, La ruta blava


  Els nazis van investigar el possible origen judeoconvers del general Franco


  Hi ha hagut qui ha apuntat els possibles orígens judeoconversos del general Franco, primer a causa del seu cognom, molt documentat en processos inquisitorials a conversos judaïtzants, i segon a causa de la seva aparent política de «filosefardisme», que encoratjava els jueus sefardites dels Balcans i de Turquia a demanar la nacionalitat espanyola i a tornar a Espanya. També han estat arguments a favor de la tesi del seu origen convers el fet que els seus discursos no fossin tan virulentament antisemites com els dels seus companys d’armes, els generals Mola, Queipo de Llano o Carrero Blanco, així com fins i tot la seva profunda devoció a santa Teresa de Jesús, personatge també d’origen judeoconvers. Tot i no haver-hi cap prova evident en aquest sentit, les sospites van arribar a ser prou fortes perquè el nazi Reinhard Heydrich, cap de l’Oficina Principal de Seguretat del Reich, obrís una investigació sobre el tema, de la qual, però, no es va treure cap resultat que provés que Franco era d’origen jueu.


  La falsedat del mite «filosefardita» del general Francisco Franco: Espanya no va salvar molts jueus de l’Holocaust nazi


  El règim franquista va ser profundament antijueu: va encoratjar la publicació de literatura antisemita, va prohibir el culte judaic i totes les organitzacions jueves en territori espanyol, fora de les del nord d’Àfrica; les sinagogues de Sevilla, Madrid i Barcelona van ser tancades, i aquesta darrera destruïda, mentre que les de Ceuta, Melilla, Tànger i les del Protectorat del Marroc no van ser clausurades, però sí obligades a contribuir econòmicament a finançar la División Azul. El 1940, el règim va decretar que per poder inscriure un nadó al Registre Civil se l’havia de batejar, i tots els escolars del país havien d’estudiar obligatòriament el catecisme catòlic, cosa que comportà la conversió simulada dels pocs jueus que quedaven aleshores a Espanya després de la Guerra Civil. El 1941, la Direcció de Seguretat del règim va ordenar a tots els governadors civils la creació de l’Archivo Judaico amb l’obertura de fitxes de cada jueu espanyol o estranger per indicar el seu grau de «perillositat», i en els documents d’identitat o de residència s’escrivia amb tinta vermella la paraula «jueu». Alguns jueus van ser empresonats i torturats durant els anys de la dictadura, i els xuetes mallorquins van ser objecte d’amenaces i cruelment discriminats.


  Si bé és cert que també el 1941 el règim va crear l’Escuela de Estudios Hebraicos, adscrita al CSIC i que va començar a editar la revista Sefarad —encara avui al mercat—, al mateix temps la premsa del règim elogiava la persecució dels jueus practicada pels nazis. La política «filosefardita» de Franco va consistir a autoritzar que alguns refugiats jueus i els sefardites amb passaport espanyol entressin a Espanya només de pas cap a altres indrets. El règim franquista va comunicar a Hitler que només acceptaria petits grups que només entrarien successivament a mesura que també anessin sortint del país. La lentitud amb què les autoritats franquistes donaven els visats d’entrada va provocar que només alguns pocs sefardites acabessin entrant a Espanya i que molts d’altres acabessin als camps d’extermini nazis; dels gairebé 5.000 jueus sefardites que hi havia a Europa durant la guerra, només 800 van arribar amb comptagotes a Espanya. Els jueus il·legals que travessaven els Pirineus eren tornats a França; el cas més sonat va ser el del filòsof jueu alemany Walter Benjamin, que es va suïcidar a Portbou en saber que la policia franquista l’havia descobert i estava a punt de ser arrestat. Només l’acció decidida d’alguns cònsols espanyols que van desatendre les ordres del règim, com Sebastián Romero a Atenes, Ginés Vidal a Berlín o Ángel Sanz Briz a Budapest, conscients del destí de mort que esperava als jueus si no fugien de l’Europa ocupada pels nazis, va aconseguir que uns 3.000 jueus més —amb nacionalitat espanyola, sefardites o d’altres— arribessin sans i estalvis a Espanya. El «filosefardisme» del règim franquista només seria una mesura tàctica desplegada especialment després de la fi de la Segona Guerra Mundial i de la derrota del nazisme, i només pretenia permetre l’entrada d’alguns pocs jueus a Espanya sense violentar gaire l’esperit i la vigència del decret d’expulsió de 1492 i així mirar de mantenir Espanya «lliure de jueus».


  El frente anglosajón-soviético, que ha llegado a constituirse por una acción personal de Roosevelt, al servicio de las Logias y los Judíos, es realmente el frente del Poder Judaico donde alzan sus banderas todo el complejo de democracias, masonería, liberalismo, plutocracia y comunismo que han sido las armas clásicas de que el judaísmo se ha valido para provocar una situación de catástrofe que pudiera cristalizar en el derrumbamiento de la Civilización Cristiana.


  Francisco Franco
 Informe sobre l’atac japonès a Pearl Harbour
 el 9 de desembre de 1941.


  Més de 20.000 jueus van escapar del nazisme a Europa a través del Pirineu de Lleida


  Durant la Segona Guerra Mundial, més de 20.000 jueus europeus que fugien del nazisme i especialment de la França ocupada van travessar els Pirineus per diverses passos i rutes per mirar de trobar refugi a l’Estat espanyol i escapar posteriorment cap a altres latituds com Palestina, Portugal o els Estats Units. Des de l’any 2013, la Diputació de Lleida, en una iniciativa anomenada «Perseguits i salvats», ha recuperat i senyalitzat aquests camins d’evasió per les comarques de la Vall d’Aran, l’Alta Ribagorça, el Pallars Sobirà, l’Alt Urgell i la Cerdanya com un homenatge a la solidaritat, atès que els evadits van comptar amb l’ajut i l’empara desinteressada de moltes persones anònimes, i així van poder salvar-se moltes vides, persones i famílies senceres. Alguns d’aquests refugiats que van ser ajudats a travessar el Pirineu són les famílies Bielinsky i Henle, salvades respectivament per la Vall d’Aran i el Pallars Sobirà, o particulars en solitari o en grups, com Perla Kapelman, Elias Zomerplaag amb dotze jueus més o el polonès Israel Lewiner, que, amb l’ajut de diverses persones, va salvar més de 500 jueus entre 1943 i 1945. Molts d’ells, un cop passada la frontera, eren detinguts i enviats a la presó de Sort o al camp de refugiats de Miranda de Ebro abans de poder partir cap a l’estranger. Les rutes han quedat senyalitzades amb explicacions en diversos idiomes, entre els quals també hi ha l’hebreu.


  La primera sinagoga de l’Estat espanyol reconstruïda després de 1492 va ser la de Barcelona


  La política «filosefardita» del general Franco es va resumir en una sèrie de tímides mesures a favor del retorn dels jueus sefardites a Espanya i en gestos de pura propaganda prosefardita que, paradoxalment, van aconseguir crear el mite de «Franco, salvador dels jueus», quan la història ha demostrat ben bé el contrari. El filosefardisme de Franco es va aplicar només de cara a les potències occidentals als anys cinquanta, quan el règim patia l’aïllament internacional i esperava l’aixecament de les sancions imposades per les Nacions Unides. Durant la Guerra Civil molts jueus havien fugit de Barcelona i d’Espanya, però n’havien arribat d’altres, famílies refugiades fugides del nazisme, i els jueus barcelonins van fer mans i mànigues per ajudar-los a aconseguir documentació perquè viatgessin al Marroc i a Portugal i, des d’allà, a Amèrica i a Palestina. Acabada la Segona Guerra Mundial, l’any 1945, la divisió d’Europa en dos blocs també va propiciar l’arribada a Catalunya de noves famílies jueves d’Hongria, Bulgària i Romania. Amb ganes de reorganitzar-se i aprofitant el dret d’exercir el seu culte en privat en virtut de la tolerància concedida amb el nou Fuero de los Españoles aprovat el juliol de 1945, els jueus barcelonins van llogar dos pisos (a l’avinguda Roma i al carrer Muntaner) per a les activitats religioses i culturals. Per a festes no religioses i reunions familiars llogaven el Saló Rosa del Passeig de Gràcia, i per a grans festivals el Teatro Escuela del carrer Consell de Cent. En aquest teatre privat, el 1948 es van celebrar les primeres eleccions per sufragi universal per organitzar un comitè de direcció que recollís fons i donacions a fi d’aixecar una nova sinagoga, que s’inaugurarà el 27 de setembre de 1954 al carrer Avenir de Barcelona. Es tracta de la primera sinagoga de l’Estat espanyol reconstruïda des de 1492.


  El poeta Josep Carner va publicar articles periodístics sobre el sionisme


  El 1948, el règim franquista va intentar establir relacions diplomàtiques amb el tot just creat estat d’Israel a fi d’apropar-se al bloc de les potències occidentals i per intentar treure’s del damunt la imatge de règim antisemita. Els israelians, però, es van negar a reconèixer el règim del general Franco per haver estat un antic aliat de Hitler, i van votar en contra de l’aixecament de les sancions de les Nacions Unides contra Espanya decretades el 1946. Aquesta negativa va enfurismar les autoritats franquistes i va provocar una dura campanya antisemita a la premsa en què el mateix Franco va participar amb articles signats amb pseudònim al diari Arriba.


  A Catalunya, alguns escriptors de renom havien pres nota del moviment sionista i de la seva lluita per acabar establint l’estat d’Israel per a tots els jueus dispersos pel món. Poc abans de la Guerra Civil, Josep Carner (1884-1970), poeta i màxim representant del Noucentisme català, traductor, autor de teatre i periodista, va passar dos anys (1935-1936) a Beirut, al Líban, on acomplia la missió de cònsol per a la República. Des d’allà es va dedicar a escriure una sèrie d’articles que aparegueren a La Publicitat de Barcelona; Carner, amb mà literària però sense oblidar l’ofici del periodista, fa anàlisi política de l’enfrontament ancestral entre àrabs i jueus, així com de les transformacions de Palestina en mans dels jueus sionistes que, en aquells anys, ja havien posat les bases fermes per al futur estat d’Israel. Dels setanta-un articles, onze parlen dels jueus, del sionisme o de la terra d’Israel, i Carner descriu amb admiració la tasca colonitzadora dels pioners i l’arribada continuada d’immigrants jueus d’arreu del món.


  La Palestina és una curiosa terra de promissió: són els immigrants qui hi porten l’or. En l’endemig, un cop d’ull a la Palestina és impressionant. Es construeix abundosament. Corre el diner per a les indústries, per a l’agricultura. Tel-Aviv i Caiffa s’engrandeixen a corre-cuita. I jueus entrant, segons quota o bé de més a més. Totes les cauteles angleses no poden evitar un filtratge clandestí, apassionat, obstinat. Es tracta d’un poble que té per costum, l’endemà d’una persecució com la dels nazis, de respondre amb esclat de vitalitat.


  Josep Carner, Del Pròxim Orient (1936).


  «El Sionisme —deia Sokolov en el Congrés Jueu de Lucerna— és l’escola del jueu de qualitat». El poble que, per tants de segles, errant, combatut, acordonat, espoliat, ha viscut sobretot d’esperança, reviscolà en el seu cor la flama sempre latent de l’aspiració a una Terra Promesa. La realitat, tanmateix, ha estat com ella té per costum, ben diferent de les il·lusions. Les necessàries readaptacions han estat ben dures: el nerviós individualista ha hagut d’aprendre algun col·lectivisme, el botigueret ha hagut de fer-se a les feines del camp, sexagenaris s’han posat a aprendre una llengua nova, ànimes occidentalitzades s’han trobat barrejades en un mateix motlle amb d’altres de la més antiga flaire i exsudació oriental, les més enèrgiques reeducacions han calgut per sobreviure. L’ensenyament nacionalista haurà de reemplaçar l’antic fort lligam religiós, avui en gran manera minvat.


  Josep Carner, Del Pròxim Orient (1936).


  Josep Pla explica en una obra seva el triomf del sionisme


  Josep Pla (1897-1981), escriptor i periodista, considerat unànimement el prosista més important de la literatura catalana contemporània, també s’embarcà per fer via fins a Israel, l’any 1957 i, ben diferentment de Josep Maria de Sagarra, va fer una crònica acurada de la realitat d’aquell país emergent, aleshores amb només nou anys d’existència. El seu llibre Israel 1957 és un retrat complet i vigent d’aquest país nou. Amb la prosa precisa i l’agudesa que el caracteritzen, Pla explica els orígens de l’estat d’Israel sense prejudicis ni religiosos ni polítics; desfà els tòpics que envolten els jueus i ens passa a parlar amb molt de rigor i documentació del sionisme, l’agricultura, el clima i l’economia, i permet al lector català, per primera vegada, l’oportunitat d’entendre amb propietat l’Israel d’aquells dies, l’origen del qual ell pot resumir en una frase: «Israel és el resultat d’una dispersió multisecular i enyoradissa, exacerbada per una de les explosions de barbàrie més grans, el nazisme alemany». Pla parla del «miracle d’Israel» i analitza a fons la qüestió de l’aigua relacionada amb la colonització agrícola que han dut a terme els pioners jueus; és el primer autor de la literatura catalana que ens parla dels kibbuts i d’altres formes genuïnament israelianes d’assentament agrícola basat en el cooperativisme per dur a terme la tan famosa fructificació del desert. Una altra part important d’aquest «miracle» és el tema del renaixement de la llengua hebrea com a element unificador de la diàspora vinguda d’arreu i ara reunida al nou estat. Israel 1957 de Josep Pla és, en molts sentits, el primer —i reeixit— intent a Catalunya, i a la vegada de la mà d’un gran escriptor, d’explicar l’origen del conflicte araboisraelià que encara perdura.


  No s’ha de fer més que passejar per aquestes poblacions i pels seus carrers i veure els rètols de tendes, oficines i comerços per a fer-se càrrec de l’avanç de l’idioma. En les primeres etapes de la realització del sionisme, degué produir-se utilitzant els signes alfabètics dels idiomes llatins; després, hom passà per una etapa de retolació bilingüe, que en l’actualitat va de baixa, perquè és cada vegada més nombrosa la quantitat de rètols escrits purament en hebreu. Si aquesta tendència persisteix, el turista no hebraïtzant passarà a Israel indubtables males estones per falta d’accessibilitat a la llengua. De tota manera, és molt versemblant de pensar que no s’arribarà a la inaccessibilitat completa. El poble jueu té una curiositat tan vasta, té interessos tan llunyans i diversos, que sempre mantindrà el plurilingüisme com a principi. Per altra part, l’experiència ensenya que les persones que parlen llengües de projecció limitada són les úniques que dominen les llengües estrangeres. El bilingüisme és una sort; el plurilingüisme, un avantatge immens. El nombre de llengües que es parlen a Israel és desorbitat, i és precisament per prevenir els excessos de la confusió babèlica que han imposat l’hebreu. Tot això indica —em sembla— fins a quin punt ha estat ben rebuda la reforma lingüística.


  Josep Pla, Israel 1957


  Salvador Espriu va identificar Catalunya amb la dissort dels jueus sefardites


  Salvador Espriu (1913-1985), poeta, dramaturg i novel·lista català, considerat una de les veus més importants i decisives de la literatura catalana contemporània, és per excel·lència l’autor que més influència demostra en la seva obra del món judaic, de la seva simbologia, els seus personatges i els seus conceptes religiosos i filosòfics. Àvid lector de la Bíblia des de ben jove, l’any 1929, amb setze anys, va publicar el seu primer llibre, Israel, Bocetos bíblicos, escrit en castellà, una sèrie d’estampes sobre personatges i temes de l’Antic Testament. Tot al llarg de la seva obra posterior en prosa, en poesia i en teatre apareixen referències als jueus, a la simbologia del misticisme hebreu o al món dels rabins; la peça teatral Primera història d’Esther (1948), una obra que desplega un nivell de llenguatge molt alt i treballat per mostrar la riquesa que es perdria si la llengua catalana —prohibida i esclafada aleshores per la dictadura franquista— desapareixia. L’obra adapta el llibre d’Ester de la Bíblia, i Espriu la concep com una representació de titelles governada per l’Altíssim al mític «jardí dels cinc arbres» de la casa d’Arenys de Mar. La història bíblica de la reina Ester permet a Espriu establir un clar paral·lelisme entre el poble jueu salvat per la intervenció de la reina davant Assuerus, el tirà persa, i la situació del poble català, també aleshores oprimit. En la seva obra poètica és possible rastrejar conceptes profundament judaics com són la càbala i les tradicions rabíniques. En els seus llibres Cementiri de Sinera (1946), Les hores (1952), Mrs. Death (1952), El caminant i el mur (1954) i Final de laberint (1955), Espriu juga amb molts elements de la mística jueva: el valor significatiu dels números, el seu valor esotèric i mistèric, la simbologia de la llum treta de les grans obres de la càbala medieval, així com el vocabulari dels místics jueus quan esmenta els «vasos trencats» o les «espurnes». En els poemes de La pell de brau (1960) és on directament esmenta Sefarad i on l’autor identifica la dissort dels jueus expulsats dels territoris hispànics el 1492 amb el maltracte que, després del desastre de la Guerra Civil, pateix Catalunya i la seva cultura dins una Espanya que «no entén els seus fills».


  Escolta Sepharad: els homes no poden ser
 si no són lliures.
 Que sàpiga Sepharad que no podrem mai ser si no som lliures.
 I que cridi la veu de tot el poble: «Amén».


  Salvador Espriu, La pell de brau (1960).


  Pau Casals va ser nomenat Ciutadà d’Honor de l’Estat d’Israel


  Al mundialment cèlebre violoncel·lista català Pau Casals (1876-1973) li va ser atorgat el 1969 el nomenament de Ciutadà d’Honor de l’Estat d’Israel de mans de la primera ministra israeliana Golda Meir, en ocasió de la interpretació del seu oratori El Pessebre a Jerusalem i Cesarea. El dia de l’audició a Jerusalem, la capital israeliana patia aldarulls a la ciutat vella a causa d’un incendi a la mesquita d’Al-Aqsa. Tot i la situació conflictiva, el concert se celebrà sense interferències amb una nodrida representació del Govern israelià del moment, amb Golda Meir al capdavant. Un aforament ple de més de tres mil persones van aclamar Casals a la fi del concert, i l’orquestra i el cor van sorprendre el Mestre amb una interpretació sorpresa d’El cant dels ocells harmonitzada a tres veus i en hebreu. Un bosc reforestat d’Israel porta encara avui el nom de Pau Casals.


  Que us sigui donat de veure i viure amb els vostres propis ulls, durant la vostra vida i la nostra, la realització dels elevats ideals que teniu arrelats al cor i que irradien del vostre violoncel. Amén. Amén.


  Golda Meir a Pau Casals, 1969.


  La comunitat jueva de Barcelona és la més cosmopolita de l’Estat


  La primera onada immigratòria de jueus que va arribar a Barcelona en època moderna estava formada per jueus francesos que escapaven dels estralls de la Primera Guerra Mundial, així com, en menor grau, sefardites de Grècia i Turquia. La segona onada va ser durant els anys trenta, i eren jueus polonesos que fugien de la misèria o bé austríacs i alemanys que escapaven de l’antisemitisme i de les lleis racials als seus països. La tercera va ser durant la dècada dels quaranta i la formaven jueus refugiats d’Alemanya o dels països ocupats pels nazis durant la Segona Guerra Mundial. Acabada la guerra, arribaren també jueus dels països de l’Europa de l’est com Hongria, Romania i Bulgària. La quarta onada va tenir lloc entre els anys 1956 i 1970 i procedia majoritàriament del Marroc i d’Egipte, i imposà el seu tarannà religiós i cultural sefardita sobre el nucli original, de tall més aviat asquenazita. La cinquena onada es va produir a partir de 1975, amb una enorme flux de jueus argentins de cultura asquenazita; fugien de la dictadura militar i de l’antisemitisme radical del general Videla. La darrera onada immigratòria que conforma la comunitat jueva de Barcelona la van formar els jueus arribats als anys noranta dels països balcànics (a causa de la dissolució de l’ex-Iugoslàvia) com Bòsnia, Croàcia, Macedònia i Sèrbia, així com jueus vinguts encara de més a l’est i el Caucas, de països com Geòrgia i Ucraïna. Les grans característiques, doncs, d’aquesta comunitat són la seva mobilitat geogràfica i el seu cosmopolitisme, així com la delicada política de fer compatibles les diverses tendències i sensibilitats culturals i religioses entre jueus asquenazites i els d’origen sefardita.


  El decret d’expulsió dels jueus no va ser derogat fins al 1969


  El decret de l’Alhambra de 1492 dels Reis Catòlics pel qual s’expulsava els jueus dels reialmes de Castella i d’Aragó va ser abolit oficialment, sense soroll, el 16 de desembre de 1968, i derogat formalment el 21 de desembre de l’any 1969. Tanmateix, la reconciliació oficial i el desgreuge per l’expulsió i l’espoliació dels jueus medievals no es va escenificar de manera solemne fins al 1992 en les commemoracions del Quinto Centenario del Descubrimiento de América i dels actes de Sefarad 92. El 31 de març de 1992, cinc-cents anys després de l’edicte d’expulsió, els reis d’Espanya, Joan Carles I i Sofia de Grècia, van presidir una cerimònia a la sinagoga de Madrid conjuntament amb el president de l’estat d’Israel, Haïm Herzog, i diversos representants d’associacions sefardites internacionals. Prèviament, i per aplanar el camí de la reconciliació oficial, el 1990 el jurat del Premi Príncep d’Astúries havia concedit el guardó de la Concòrdia al conjunt de comunitats sefardites encara repartides pel món. El març de 2014, el Govern espanyol va decidir canviar la legislació del Codi Civil per poder concedir la nacionalitat espanyola als descendents dels jueus sefardites que puguin acreditar-ho.


  Jordi Pujol va ser el primer polític de l’Estat espanyol a visitar oficialment Israel


  Jordi Pujol, com a president de la Generalitat de Catalunya, va visitar Israel oficialment en tres ocasions. La primera va ser l’any 1987, del 5 al 9 de maig, i va representar el primer viatge d’un mandatari de l’Estat espanyol a Israel des de l’establiment de relacions diplomàtiques l’any 1986. L’acompanyava un seguici de noranta persones entre alts càrrecs de la Generalitat, empresaris, intel·lectuals i artistes, i periodistes. L’objectiu del viatge era la promoció política de Catalunya, així com l’establiment de relacions econòmiques i culturals amb l’estat jueu. Jordi Pujol es va entrevistar amb les més altes instàncies polítiques israelianes com el cap de l’Estat, Haïm Herzog, el primer ministre Isaac Shamir, el titular d’Afers Exteriors Shimon Peres, el ministre d’Indústria Ariel Sharon, i el ministre de Turisme Abraham Sharir. Jordi Pujol, que tothora va demostrar als seus interlocutors la seva simpatia pel sionisme, es va declarar obertament amic i admirador del poble d’Israel, i en les seves intervencions comparava Catalunya amb Israel en la voluntat de consolidar-se com a nació reconeguda als ulls del món. Al llarg de la visita oficial es plantà un bosc dedicat a Catalunya a l’àrea de la ciutat de Bet Shemesh, prop de Jerusalem, s’inaugurà una exposició de Salvador Dalí al Museu de Tel-Aviv, es presentà en públic la primera gramàtica hebrea escrita en català —obra de l’hebraista Roser Lluch—, es visità el cèlebre Institut Weizmann de Ciències, i Montserrat Caballé va celebrar amb un èxit rotund un concert a l’Auditori Mann de Tel-Aviv davant dues mil persones. Aquesta primera visita d’un dignatari polític a Israel va ser considerada com una visita d’Estat, i potser per això al mític hotel King David de Jerusalem on s’hostatjava el president de la Generalitat durant la visita només hi va onejar la senyera catalana.


  Catalunya ha de tenir la fe del poble israelià per aconseguir les seves més altes cotes d’autogovern. Hem de tenir la mística collectiva d’aquest poble: només els pobles que creuen en si mateixos i tenen una convicció profunda en la seva pròpia història aconsegueixen subsistir.


  Jordi Pujol (1987).


  Jordi Pujol volia importar el model dels cèlebres kibbuts a Catalunya


  Els kibbuts són comunes col·lectives d’inspiració socialista creades pels colons jueus a principis del segle XX, i van tenir un paper primordial en la colonització jueva de Palestina abans de la instauració de l’estat d’Israel, el 1948. Aquest experiment social utòpic d’encuny totalment israelià pretenia ser una alternativa al model social del capitalisme, per bé que actualment només molt pocs kibbuts funcionen encara amb els principis originals d’autarquia, socialisme associatiu i gerència col·lectiva. Tot i això, encara són un dels puntals de l’economia israeliana: representen un 10 per cent de la producció industrial del país i un 40 per cent de la producció agrícola.


  Durant la primera visita oficial de Jordi Pujol a l’estat d’Israel, la delegació catalana va signar una carta d’intencions que pretenia estudiar les possibilitats d’implantar el sistema dels kibbuts en certes zones de l’interior del país per afavorir l’assentament de població en medis rurals, i així evitar l’abandonament progressiu del camp i de les feines agrícoles a Catalunya.


  El poble jueu no solament recupera la llengua i el territori, sinó que, a més, és un poble modern, que va fer kibbuts i l’Institut Weizmann de Ciències. Cal que nosaltres també destaquem en això.


  Jordi Pujol (1987).


  Novel·les sobre la vida dels jueus medievals de Catalunya, grans best-sellers


  La vida dels jueus catalans als seus calls durant l’edat mitjana, i en concret la d’alguns dels seus protagonistes històrics, ha estat matèria d’inspiració per a alguns escriptors catalans contemporanis. El poeta, narrador i dramaturg gironí Miquel de Palol (1885-1965) va ser autor d’una peça teatral de caire històric titulada Jueus, una recreació dels avalots de l’any 1391 a Girona. Escrita el 1935, un any abans de l’esclat de la Guerra Civil, el clam contra la guerra, la injustícia i la persecució de les minories que l’obra representava va fer que quedés inèdita durant la dictadura del general Franco, i finalment es va publicar l’any 2005. El gran dramaturg, poeta i escriptor català Àngel Guimerà (1845-1924), un dels màxims exponents de la Renaixença de finals del segle XIX, també va escriure un petit conte titulat El nen jueu, on tracta el tema de la discriminació secular que van patir els jueus a casa nostra. L’escriptor i periodista mallorquí Miquel Ferrà i Martorell (n. 1940) va escriure els Contes del Call (1984), un petit recull d’històries de caràcter exemplaritzant i alliçonador que beuen, sovint, de les llegendes i dels ensenyaments de caire moral del Talmud, a partir dels quals retrata la vida interna dels calls mallorquins, especialment de Palma, Sóller i Inca.


  Però en temps més moderns, tres escriptors han aconseguit que les seves novel·les històriques sobre els jueus catalans hagin arribat a ser autèntics best-sellers: es tracta de l’escriptor i periodista terrassenc Vicenç Villatoro (n. 1957) amb Evangeli gris (1982), Premi Sant Jordi de Novel·la, una novel·la històrica que descriu la vida d’un jueu gironí víctima dels tràgics fets dels avalots de 1391; l’assagista i novel·lista barceloní Alfred Bosch (n. 1961) amb L’atles furtiu (1998), obra que recrea la vida del jueu mallorquí Jafudà Cresques (1350-1427?), fill d’un dels cartògrafs jueus més importants de l’edat mitjana, Cresques Abraham, i que serví els reis catalans Pere III, Joan I i Martí I, i el periodista i novel·lista de Besalú Martí Gironell (n. 1971) amb El pont dels jueus (2001), una novel·la que recrea la vida de la comunitat jueva medieval de la vila de Besalú i la construcció del magnífic pont pel qual avui és coneguda. Escrita en una prosa trepidant i molt evocadora, porta més de quinze edicions des de la seva publicació.


  Autors catalans novel·len l’Holocaust nazi


  Alguns escriptors catalans també han fet literatura a partir de l’horror dels camps de concentració nazis. La inspiració arriba ja no concentrada en els carrerons dels calls catalans o en les desgràcies i les persecucions patides en època medieval, sinó en les persecucions modernes i, en especial, als guetos de l’Europa de l’est i als camps d’extermini. La poeta, traductora del grec, assagista i narradora Maria Àngels Anglada (1930-1999) va publicar l’any 1994 la novel·la El violí d’Auschwitz, on el protagonista és un lutier jueu de Cracòvia que treballa al camp d’Auschwitz com a fuster i que es veu obligat, per salvar-se de l’extermini, a construir un violí de so perfecte enmig de les condicions infrahumanes del camp. Aquesta novel·la corprenedora, èxit de vendes, posa de manifest la capacitat de resistència d’un home davant l’adversitat més crua, i és la primera en la literatura catalana que situa l’acció en un camp nazi i tracta de manera directa el tema de l’Holocaust jueu durant la Segona Guerra Mundial. També Vicenç Villatoro tracta el tema en dues novel·les: Hotel Europa (1992) és una breu novella d’espies situada a la Praga ocupada pels nazis just abans de l’esclat de la Segona Guerra Mundial, i Memòria del traïdor (1996), una novel·la entre la confessió i el reportatge el protagonista de la qual és un porter de la mort en un gueto d’una ciutat bielorussa ocupada per l’exèrcit alemany durant els anys de la guerra. Villatoro confegeix el fris dels tràgics fets de la història europea del segle XX a partir de textos sobre el tema de diversos autors com Salvador Espriu, Hannah Arendt, Albert Cohen i Primo Levi.


  També alguns poetes com la terrassenca Marta Pessarrodona (n. 1941), la valenciana Isabel-Clara Simó (n. 1943) i Carles Torner (n. 1963) fan aparèixer en alguns dels seus reculls poemes que tenen com a subjecte les víctimes jueves de l’Holocaust nazi, i el poeta mallorquí Arnau Pons (n. 1965) s’ha dedicat profusament a la traducció i interpretació de l’obra del poeta jueu alemany Paul Celan.


  Malgrat el somriure forçat del matí i la burla, malgrat els mesos de fred i gana, els blaus dels cops rebuts, les amenaces, malgrat l’esforç gastat a no estranyar-se gaire de res, a ofegar els crits quan li pegaven, a no pensar massa estona en allò que no fos immediat, el seu cor era viu.


  Maria Àngels Anglada, El violí d’Auschwitz (1994).


  Els xuetes mallorquins també novel·lats per grans autors catalans


  Baltasar Porcel (1937-2009), escriptor, periodista i crític literari mallorquí, està considerat el més gran novel·lista de les lletres catalanes de la segona meitat del segle XX. Conreador essencialment de novel·la, però així mateix autor de narrativa breu, teatre, retrats i guions, també es va dedicar profusament a la prosa de no-ficció, i entre aquests assajos destaca el dedicat als xuetes o descendents dels jueus conversos de Mallorca. Els xuetes, quinze segles de racisme (2002) és una radiografia del fenomen discriminatori d’aquesta minoria a l’illa de Mallorca on Porcel, en un breu i àgil resum històric escrit en estil periodístic, ens explica les raons i les conseqüències de l’estigma que han arrossegat durant segles els quinze llinatges considerats xuetes, i ho fa amb reveladors testimonis personals dels botxins i de les víctimes de l’època. L’autor no s’està de censurar la injustícia i l’oprobi que han patit els xuetes i atribueix aquesta brutal forma d’antijudaisme i de racisme a la voracitat econòmica de la Inquisició, a la ignorància i al tancament mental de la societat illenca d’aleshores que, malauradament, encara perdura d’una manera, potser, més subtil.


  Però la gran novel·ladora del món xueta és l’escriptora mallorquina Carme Riera (n. 1948), avui dia una de les veus més prestigioses de la literatura catalana actual. L’any 1994 va guanyar el Premi Josep Pla de novel·la —així com els Premis Lletra d’Or, el Joan Crexells i el Premio Nacional de Narrativa de las Letras Españolas— per la seva novel·la Dins el darrer blau, una obra que indaga en la realitat històrica dels actes de fe contra conversos jueus duts a terme a Mallorca entre el 1688 i el 1691. Considerada per la crítica com un dels cims de la narrativa catalana del segle XX, Dins el darrer blau és, al mateix temps que una voluntat de revisar les arrels de la identitat mallorquina, una proposta ètica que passa per refusar el discurs monolític i defensar la multiplicitat de veus heterogènies i acceptar l’alteritat per impedir estralls com l’exili i la mort.


  El poeta mallorquí Bartomeu Fiol (1933-2011) va utilitzar en els seus poemes elements de la simbologia hebraica i de la càbala, i en llibres com Tot jo és una exageració (1999) i Càbales del call (2005) recreà el món i l’atmosfera dels jueus medievals com si aquests encara pervisquessin en ell a l’illa de Mallorca.


  Robert Graves (1895-1985), el poeta, erudit i novel·lista anglès establert a Deià, publicà el 1958 La branca morta de l’arbre d’Israel, un relat on explica amb ulls d’estranger el drama de la pervivència de la discriminació envers els descendents dels xuetes en la moderna societat mallorquina, i amb aquesta obra Graves internacionalitza el tema dels xuetes.


  Però la paraula «xueta» continua essent impronunciable davant un d’ells perquè és considerada pels mateixos xuetes i pels no xuetes com a profundament ofensiva. I en una enquesta publicada l’any 2001, la Universitat de les Illes Balears revela que un trenta per cent dels mallorquins confessa que no es casaria amb un xueta, mentre que un cinc per cent ni tan sols vol tenir com a amic un xueta.


  Baltasar Porcel, Els xuetes, quinze segles de racisme


  Un casament jueu al Pati dels Tarongers del Palau de la Generalitat


  Jordi Pujol va autoritzar a una parella de nuvis jueus casar-se al Pati dels Tarongers el 16 de juny de 2002. El nuvi, un jove arquitecte que havia fet el treball de carrera sobre el call de Barcelona, va demanar al president de la Generalitat poder-se casar en aquest pati, atès que el palau s’aixeca sobre terrenys que antigament formaven part del call; les cases que hi havia a la banda dreta de l’actual carrer de Sant Honorat eren jueves, i limitaven a l’altra banda amb cases cristianes del carrer del Bisbe. La major part d’aquests habitatges pertanyien al ric poeta Mossé Natan de Tàrrega. Posteriorment, aquestes cases passaren a mans del metge jueu Bonhuja Cabrit, cirurgià de Pere III el Cerimoniós, així com d’Avengenà, un prohom de la comunitat que exercia de banquer reial. Destruït el call a resultes dels tràgics avalots de 1391, aquests terrenys van ser adquirits per tres diputats de la Generalitat per instal·lar-hi la seu l’any 1400 a un tal Pere Brunet, comerciant i canvista, per uns 38.500 sous. També hi havia un carreró sense sortida al carrer del Bisbe, a l’entrada del qual s’hi havia construït una font pública a mitjan segle XIV per evitar que els jueus anessin a cercar l’aigua a la plaça de Sant Jaume. Al fons d’aquest carreró hi ha documentada la sinagoga Poca, sobre la qual avui s’aixeca l’ampliació del Palau de la Generalitat. A principis del segle XX, en unes obres de rehabilitació del palau van aparèixer algunes restes d’aquests edificis.


  L’arquitecte israelià David Stoleru i l’argentina Romina Ostrowicz, en un acte d’enorme transcendència simbòlica i especial, van casar-se en un Pati dels Tarongers adaptat i engalanat per a l’ocasió; la cerimònia la va oficiar un rabí, els nuvis van complir amb el ritual sota una hupà o baldaquí, el piscolabis va ser amb aliments kaixer escalfats a les cuines del palau, i la festa es va dur a terme al bell mig de la plaça de Sant Jaume. L’oposició política va criticar el president de la Generalitat la cessió del palau per a aquesta cerimònia privada.


  L’odi sense fre equival a tres crims: la idolatria, la incontinència i el vessament de sang.


  Talmud bablí, Yomà 9b.


  El cementiri jueu de Montjuïc, la necròpolis jueva medieval més important d’Europa


  L’any 1945, unes obres al camp de tir de la muntanya de Montjuïc van deixar al descobert l’emplaçament de l’antic cementiri jueu de la ciutat. L’Institut Municipal d’Història es va fer càrrec de l’excavació entre l’octubre de 1945 i l’abril de 1946; s’hi van descobrir 171 tombes (114 inhumacions, 90 d’adults i 24 infantils), i s’hi van recuperar molts objectes d’aixovar funerari. Posteriorment, l’any 2001, l’ajuntament va decidir enjardinar l’espai degradat per dignificar la necròpolis, i en una nova prospecció i excavació van aparèixer 557 tombes més i fins i tot una gran làpida del segle XIII amb la data de la mort de la difunta, el 1229. Aquestes descobertes han convertit Montjuïc en la necròpolis jueva medieval més important de la península Ibèrica i d’Europa, amb més de 700 tombes amb una cronologia entre els segles XI i XIV, i amb la possibilitat que ja s’utilitzés el cementiri des del segle IX. La seva àrea, de més de 2.000 metres quadrats, s’estén des del Mirador de l’Alcalde cap al nord-oest, abastant part de l’antic parc d’atraccions, i continua al nord resseguint l’antiga carretera de Montjuïc fins a arribar pel costat nord-oest als límits entre els jardins de Miramar i la zona dels pavellons del tir olímpic, des d’on enllaça amb el barranc del Morrot. El Govern de la Generalitat de Catalunya la va declarar Bé d’Interès Cultural el 2 de juny de 2009.


  Grups de jueus ultraortodoxos d’Israel paralitzen les excavacions arqueològiques dels antics cementiris jueus de Catalunya


  De les 557 tombes trobades a la necròpolis de Montjuïc el 2001, només se’n van poder estudiar a fons vint-i-vuit. Les anàlisis de l’equip de paleontòlegs forenses de la Universitat Autònoma de Barcelona van ser paralitzades i tota la campanya arqueològica va quedar truncada a causa de la pressió i l’escàndol mediàtic protagonitzat per grups de jueus ultraortodoxos des d’Israel. Un d’aquests grups és Atara kadisha, format per ultrareligiosos jueus que exigeixen l’aplicació rigorosa de la jurisprudència jueva, que no permet que les restes humanes dels jueus siguin pertorbades. Aquests lobbies jueus que vetllen per preservar intactes els antics cementiris jueus també són molt actius dins d’Israel contra les construccions d’edificis en terrenys que ells creuen que eren antics cementiris, i no dubten a portar a terme actes vandàlics i fins i tot violents per aconseguir els seus objectius. Per mirar d’aturar les excavacions a Montjuïc, van arribar a advertir l’ambaixada dels Estats Units. Davant la por de ser titllades i acusades d’antisemites, les autoritats universitàries i de l’Ajuntament de Barcelona van aturar la campanya, i l’àrea ha quedat des d’aleshores sense urbanitzar.


  Atara kadisha també va aconseguir aturar les excavacions de la necròpolis jueva de Roquetes, a Tàrrega, l’any 2007, descoberta arran de les obres de construcció d’un complex urbanístic, i on es van detectar uns 200 cossos, la majoria víctimes de l’avalot antijueu de 1348. Les excavacions que duia a terme el Museu de l’Urgell van ser interrompudes per la pressió dels grups ultrareligiosos amb l’aquiescència de la Conselleria de Cultura de la Generalitat, i finalment 185 cossos van ser cedits a les autoritats jueves catalanes perquè les enterressin al nou cementiri jueu de Collserola en presència d’un rabí. Els grups ortodoxos jueus també van exercir pressions quan la Universitat de Girona va excavar la gran necròpolis jueva del Montjuïc gironí entre els anys 1999 i 2000; en un ampli espai d’uns 11.000 metres quadrats s’hi van descobrir 192 tombes jueves, totes orientades est-oest i datades des del segle IX fins al XIV, però només va ser possible analitzar-ne quatre o cinc abans de l’aturada definitiva de l’excavació.


  Arran d’aquests episodis i dels patits també a València, a Sagunt, a Toledo, a Lucena (Andalusia) o al cementiri jueu de York (Anglaterra) o de Praga, i per evitar-ne de similars en el futur, l’any 2009 el Museu d’Història de Barcelona va organitzar un seminari internacional sobre la intervenció arqueològica de les necròpolis jueves, el resultat del qual va ser la Declaració de Barcelona sobre els antics cementiris jueus, un programari que mirava posar d’acord els investigadors amb la Federación de Comunidades Judías de España a fi de tenir en compte al màxim tant l’estricte compliment dels principis de dret públic del lloc on es troba una necròpolis jueva i la pràctica arqueològica per al coneixement històric i antropològic de les restes humanes desenterrades com el màxim respecte per enterrar immediatament aquestes restes considerant la sensibilitat cultural i religiosa dels jueus.


  És totalment prohibit desenterrar els morts, encara que les seves restes mortals siguin traslladades de manera respectuosa.


  Yossef Caro, Shulhan Aruh (1565).


  La comunitat jueva d’Andorra, la més petita d’Europa


  La comunitat jueva d’Andorra compta escassament amb cent membres, i és la més petita d’Europa. També és molt recent, ja que els seus estatuts van ser reconeguts l’any 1997. L’aïllament i una forta tradició catòlica han condicionat l’absència de minories religioses al país, i l’actual comunitat jueva, de fet, té un estatut cultural i no pas religiós, tal com indica el seu nom, Associació Cultural Israelita de les Valls-ACIV. Les primeres famílies jueves que es van implantar a Andorra provenien de l’onada migratòria de jueus magrebins als anys seixanta, especialment a partir del maig de 1967, en el moment en què el jove estat d’Israel participava en la Guerra dels Sis Dies. Atretes pel desenvolupament econòmic i comercial del Principat, el plurilingüisme andorrà (especialment el fet que també s’hi parli francès) també va facilitar la implantació d’aquests jueus sefardites francòfons del nord d’Àfrica. Dels 150 jueus que s’hi instal·laren, alguns acabaren per marxar al sud de França o a Catalunya, especialment a causa de les dificultats de dur a terme una vida tradicional jueva per manca de productes d’alimentació kaixer o lícita, o de no disposar de cementiri. Encara avui, els jueus andorrans es veuen obligats a enterrar-se o bé a Barcelona o a Tolosa de Llenguadoc. Des dels anys seixanta no hi ha hagut cap altra onada immigratòria que vingués a reforçar-la.


  La melodia d’Els Segadors té grans similituds musicals amb una pregària hebrea del segle XV


  L’entonació musical de la pregària hebrea Ein ka-Elohenu («No hi ha ningú com el nostre Déu») guarda moltes similituds amb la música de l’himne nacional de Catalunya, Els Segadors. En la tradició sefardita, aquesta pregària es canta al final de la Shaharit, la pregària matinal, i en la tradició asquenazita s’entona al final del ritual del Shabbat o dissabte o d’algunes grans festes del calendari litúrgic. És una pregària que intenta no dir vanament el nom més sagrat de Déu i l’anomena amb diferents atributs com Rei, Salvador, Senyor i amb altres noms de Déu de la tradició bíblica. El text d’Els Segadors és una crida a defensar la llibertat de Catalunya durant els tràgics fets de la revolta dels Segadors de 1640, i va ser escrit l’any 1899 pel poeta i traductor Emili Guanyavents (1860-1941). La similitud musical ha portat alguns a pensar que potser la música de l’himne català va ser escrita manllevant la tonada de la pregària hebrea, atès que també altres cançons populars tenen el seu origen en tonades de procedència jueva. La primera versió enregistrada d’Els Segadors és de 1900, i el Parlament de Catalunya el va declarar l’Himne Nacional de Catalunya el 1993.


  No hi ha ningú com el nostre Déu,
 no hi ha ningú com el nostre Senyor,
 no hi ha ningú com el nostre Rei,
 no hi ha ningú com el nostre Salvador.


  Pregària Ein ka-Elohenu


  El model de policia dels Mossos d’Esquadra es basa en el model de seguretat israelià


  L’any 1983 es va crear el cos policial de la Generalitat de Catalunya, els Mossos d’Esquadra. El que era aleshores el director general de Seguretat Ciutadana, Miquel Sellarès, en múltiples estades a Israel, va estudiar el model policial i de seguretat de l’estat jueu i el va aplicar a la nova policia catalana. La Generalitat també va intentar crear un servei d’intelligència propi i es va assessorar amb el Mossad israelià, per bé que finalment no es dugué a terme. Tanmateix, les mesures de contraespionatge del Govern català van ser confiades a empreses de seguretat israelianes; els sistemes electrònics del mateix palau de la Generalitat i de diverses conselleries del Govern català van ser instal·lats als anys vuitanta per l’empresa israeliana International Security and Defense Systems.


  Si l’home encarregat de vigilar un clos, el vigila des de l’exterior, el protegeix sencer. Si el vigila des de l’interior, ben al contrari, la part del terreny que és al seu davant queda vigilada, però no pas la que li queda d’esquena.


  Talmud bablí, Yevamot 21a.


  Els peixos de Sant Pere del llac de Tiberíades a la Galilea provenen del delta de l’Ebre


  El peix més popular d’Israel és l’anomenat peix de Sant Pere, que es pesca i se serveix fet a la brasa com una atracció turística i una especialitat local a tots els restaurants al voltant del llac de Tiberíades. Porta aquest nom en record de l’apòstol Pere i la resta de deixebles de Jesús de Natzaret, que abans s’havien dedicat a la pesca. Es tracta d’una espècie de tilàpia local d’aigua dolça, però a causa de la sobreextracció d’aigua del llac, de la sequera i de la sobreexplotació pesquera, l’espècie pràcticament s’ha extingit. Per evitar la despoblació de peixos del llac, el ministeri d’Agricultura, Ramaderia i Pesca d’Israel repobla de tant en tant les seves aigües dolces, i l’any 1987, arran de la primera visita oficial del president Pujol a Israel, Catalunya va enviar mig milió de cries de llíssera criades al delta de l’Ebre per a la regeneració piscícola del mar de Galilea. Es tracta d’un peix d’aigua dolça poc apreciat per la nostra cuina, però que entusiasma els israelians. El peixos de Sant Pere que avui es pesquen i es mengen a Tiberíades són, doncs, d’origen ebrenc. Com si fos un miracle.


  En una ocasió, Jesús es trobava vora el llac de Genesaret, i la gent s’apinyava al seu voltant per escoltar la paraula de Déu. Llavors veié dues barques amarrades vora l’aigua; els pescadors n’havien baixat i rentaven les xarxes. Pujà en una de les barques, que era de Simó, li demanà que l’apartés una mica de terra, s’assegué i instruïa la gent de la barca estant. Quan acabà de parlar, digué a Pere: —Tira llac endins i caleu les xarxes per pescar. Pere li respongué: —Mestre, ens hi hem escarrassat tota la nit i no hem agafat res; però, ja que tu ho dius, calaré les xarxes. Ho feren així, i van arreplegar tant i tant de peix que les xarxes se’ls esquinçaven. Llavors van fer senyal als companys de l’altra barca que vinguessin a ajudar-los. Ells hi anaren, i ompliren tant les dues barques que quasi s’enfonsaven. Pere, en veure-ho, es llançà als genolls de Jesús dient: —Aparta’t de mi, Senyor, que sóc un pecador!


  Evangeli de Lluc, 5, 1-8.


  Les quatre diferents comunitats jueves a Barcelona


  Si bé antigament a Catalunya, en una ciutat on hi havia prou presència de jueus, es constituïa una comunitat que oferia els diversos serveis de culte religiós i comunitaris, modernament es constata la formació de noves comunitats i associacions culturals al marge de la comunitat tradicional o conservadora. Aquest procés de fragmentació del caràcter de l’observança religiosa s’esdevé d’ençà uns vint anys, i ha provocat l’aparició a Barcelona de tres comunitats diferenciades:


  —La comunitat tradicional o ortodoxa és la formada per les famílies dels jueus vinguts de l’estranger (França, el Marroc, Alemanya, Turquia o Bulgària) reinstal·lats a l’Estat espanyol a partir de la segona meitat del segle XIX i a principis del segle XX. Tolerats i vigilats durant el franquisme, van aconseguir legalitzar i oficialitzar la comunitat a partir dels anys cinquanta, i practicar-hi la tradició litúrgica, ja fos sefardita o asquenazita. A Barcelona és la comunitat principal, l’anomenada Comunitat Israelita de Barcelona, propietària de la sinagoga del carrer Avenir, de l’Escola Sefardita avui anomenada Hatikva —primer col·legi multilingüístic de Barcelona—, de diverses residències de lleure, dels tres cementiris jueus de Barcelona, de l’únic miqvé o bany ritual actiu a Catalunya, i de la botiga de carn i aliments kaixer, ja que els seus rabins disposen del títol de Shohet o «degollador ritual».


  —La comunitat reformista o liberal implantada a Catalunya només a partir dels anys noranta. De caràcter progressista i liberal, va ser una escissió de la comunitat ortodoxa, en concret d’un nucli sefardita dissident que tenia el suport de jueus argentins asquenazites enfrontats als jueus sefardites d’origen marroquí de la comunitat tradicional. S’anomenen Comunitat Jueva Atid de Catalunya. No disposen ni de seu fixa ni d’un rabí permanent, i per a les festivitats majors com l’Any Nou jueu o el Yom Kippur poden acollir un rabí titular que es desplaça des dels Estats Units, d’Argentina o del Canadà. No celebren els seus oficis de forma regular, però sí que són molt actius organitzant cursos d’hebreu, classes de religió, activitats culturals, etc. Estan connectats amb altres comunitats jueves reformistes de l’Estat espanyol com les de València, Alacant i Madrid. Són proselitistes i accepten candidats per a la conversió i parelles mixtes (amb cònjuge no jueu). Els seus membres destaquen per un compromís ferm en la lluita contra l’antisemitisme i la xenofòbia, en el diàleg interreligiós i en la revaloració del llegat i el patrimoni jueu català. Una darrera escissió de la comunitat Atid és l’anomenada comunitat Bet Shalom.


  —La comunitat jueva progressista Beit Shalom, va ser fundada el 2007, i és una escissió de la comunitat reformista Atid. Comunitat igualitària i participativa, defensa els valors de la World Union of Progressive Judaism, un dels corrents majoritaris del judaisme contemporani atès que compta amb més de 1.700.000 membres distribuïts en 42 països, i que són la igualtat, la llibertat, la tolerància, la democràcia i el respecte als drets humans. Molt compromesos en la lluita contra l’antisemitisme, destaca per ser una comunitat amb membres jueus per naixement o bé per elecció, ço és, per conversió, així com per acollir sense cap tipus de recança parelles mixtes o homosexuals.


  —La comunitat ultraortodoxa o Grup Lubavitch és un nucli fonamentalista escindit de la comunitat ortodoxa a partir de la dissidència d’un rabí i uns quants seguidors que consideraven la comunitat judeocatalana massa laxa. Molt reduïda pel que fa al nombre de membres, però amb una gran visibilitat a causa de l’impacte que generen els vestits negres dels homes, no funcionen com una associació col·lectiva, sinó que el seu rabí segueix les directrius d’aquest grup messiànic des de Brooklyn, als Estats Units. Pretenen rejudaïtzar els israelites allunyats de la vida tradicional i religiosa, ja que ells se senten els garants de l’autenticitat de la tradició. Són molt actius, estan ben organitzats i compten amb importants recursos econòmics procedents d’Amèrica del Nord. A Barcelona s’ocupen de subministrar i vendre productes alimentaris kaixer importats de França o Israel, assessoren sobre la kashrut i no obliden la seva labor missionera, atès que són molt proselitistes entre els propis jueus de la ciutat.


  Aquesta divisió interna dels jueus catalans, lluny de veure’s com un debilitament, ens parla de la seva diversitat i pluralisme, del seu dinamisme, i d’una voluntat, en aquests temps moderns i globals, de reafirmar les seves creences i pràctiques sobre bases més ajustades, sinceres i reals, així com de passar de la defensa a l’ofensiva i ser de nou proselitista, és a dir, orgullós públicament de ser jueu.


  Un judaisme totalment laic a Catalunya


  A banda de les tres comunitats organitzades, existeixen a Catalunya diverses associacions jueves laiques aparegudes també a partir dels anys noranta. Les formen molts jueus que rebutgen les formes institucionals i comunitàries tradicionals que ells consideren tancades, monolítiques, ultrareligioses i fins i tot sectàries. Es tracta de jueus majoritàriament sud-americans, especialment argentins, de caire intel·lectual, d’esquerres i poc religiosos. Aquestes associacions, que nasqueren com a grups de reflexió alternatius a la comunitat, proposaven obrir nous espais de trobada per a tots aquells que, sense la pràctica religiosa, desitjaven expressar i mantenir la seva identitat jueva d’una manera oberta i interactiva, i fins i tot també els oferien als no jueus: cursos d’hebreu, de jiddisch, teatre, solidaritat, assessorament a immigrants, activitats esportives, lleure per a joves, etc. D’aquestes associacions podem esmentar les ja desaparegudes Associació Hebraica de Catalunya i l’Associació Macabi (de caire sionista). Actives hi ha la Fundació Baruch Spinoza de Barcelona (centrada en la lluita contra l’antisemitisme) i l’Associació Bné Brit, dedicada essencialment a l’ensenyament de temes com la Shoà, l’Holocaust jueu. Aquest judaisme laic a Catalunya també s’expressa amb algunes activitats culturals d’envergadura, com l’organització del Festival de Cinema Jueu a Barcelona.


  La perdurabilitat de l’antisemitisme a Catalunya


  A Catalunya, com encara en moltes altres societats europees, existeix ben arrelat un sentiment judeòfob que ve d’antic. Els moderns jueus catalans són generalment molt poc coneguts i, tanmateix, l’opinió envers ells és esbiaixada i basada en tòpics i arquetips que provenen de l’antijudaisme medieval d’arrel religiosa, així com de l’antisemitisme modern: des de la ignorància més absoluta per no haver-hi tingut mai contacte, ni de saber res de la seva religió o qui són, què fan o a què es dediquen, molts enquestats a Catalunya descriuen els jueus com «gent avara», «usurers», «conxorxadors», i encara de «crucificadors de Jesús de Natzaret», de «gent que no va a missa», de «contraris dels cristians», o fins i tot els defineixen com «allò que hom matava per Setmana Santa amb una carraca», recordant un costum eclesial dut a terme durant les misses de Pasqua fins fa relativament pocs anys. Una enquesta recent revela que el 57 per cent dels adolescents entre dotze i setze anys que cursen l’ESO no volen tenir un company jueu a classe, per bé que mai no n’han conegut cap.


  Per mirar de fer disminuir l’antisemitisme en la societat catalana actual, el nou Estatut de Catalunya de 2006 inclou en el seu punt 40.8 la potestat d’aplicar polítiques públiques per eradicar-lo, conjuntament amb el racisme, la xenofòbia i l’homofòbia. Així mateix, Catalunya compta amb l’existència a Barcelona de la Fundació Baruch Spinoza, una fundació privada jueva que desenvolupa programes educatius i culturals que promouen la cultura jueva contemporània en positiu, advoquen per la introducció del tema de l’Holocaust al nostre sistema educatiu i duen a terme tota mena d’activitats per lluitar i eliminar els prejudicis contra els jueus i les expressions d’antisemitisme de la societat catalana.


  Actualment, moltes de les opinions negatives envers els jueus es disfressen de raons polítiques; l’antisemitisme o les restes inconscients de judeofòbia s’expressen moltes vegades a través de les crítiques a l’estat d’Israel i a la seva conflictiva política envers els palestins. L’antisionisme o el rebuig frontal a l’estat jueu són atiats per un tractament pejoratiu als mitjans de comunicació, on gairebé les úniques imatges que es transmeten dels jueus són les dels tancs o els soldats israelians als territoris palestins, o bé el fanatisme dels jueus ultraortodoxos de Jerusalem, que no representen sinó una proporció petita de la població jueva de l’Israel actual. Si ser antisemita era identificar-se amb l’horror dels camps de concentració nazis i l’Holocaust, molts han optat aleshores per canalitzar els seus sentiments judeòfobs contra el sionisme i l’actual estat d’Israel. Mostra d’això serien les enceses i majoritàries preses de partit contra els jueus en el sempre dolorós conflicte araboisraelià, per bé que molts altres conflictes militars oberts al mateix temps al planeta provoquen indiferència i no susciten cap presa de posició ni tanta aversió i fel vers algun dels contrincants.


  Els poders públics han de promoure la igualtat de totes les persones amb independència de l’origen, la nacionalitat, el sexe, la raça, la religió, la condició social o l’orientació sexual, i també han de promoure l’eradicació del racisme, de l’antisemitisme, de la xenofòbia, de l’homofòbia i de qualsevol altra expressió que atempti contra la igualtat i la dignitat de les persones.


  Estatut d’Autonomia de Catalunya (2006), art. 40.8.


  Allunya’t d’un mal veí, no t’associïs amb cap malvat, i no desesperis en l’adversitat.


  Talmud bablí, Pirké Avot I, 7.


  L’estereotip que relaciona jueus amb catalans


  Una pretesa similitud de caràcter o de personalitat entre els catalans i els jueus ha fet néixer l’estereotip que defineix els catalans com els «jueus d’Espanya». Per part dels espanyols, els catalans han estat objecte d’estereotips diferenciats per haver volgut mantenir amb fermesa o tossuderia la seva pròpia identitat i per haver-se apartat, doncs, dels trets comuns que identificarien l’estereotip de l’espanyol: el castellano viejo del centre de la península Ibèrica, catòlic, l’hidalgo pobre però orgullós i desitjós de provar sempre la seva puresa de sang. Sortir o diferenciar-se d’aquest estereotip serà convertir-se en un element inassimilable, com ho van ser en el seu moment àrabs i jueus, amb la qual cosa era fàcil acabar relacionant catalans amb jueus i aplicar sobre les dues identitats uns trets comuns de caràcter: industriosos, treballadors, emprenedors, comerciants, intel·ligents, astuts, pacients, sobris, introvertits, amb esperit de clan i estesos pertot arreu, així com també el tòpic negatiu de l’avarícia i la usura. Aquests estereotips que relacionen catalans i jueus es deuen molt a la premsa franquista, que va titllar sempre el catalanisme de contuberni judeomaçó i que sovint el definia com d’inspiració judaica, tot subratllant que en terres catalanes, molt poblades de jueus a l’edat mitjana, l’edicte d’expulsió dels Reis Catòlics havia provocat més conversions que no pas expulsats, amb la qual cosa Catalunya es convertia en la regió espanyola amb més població d’origen jueu. Aquests clixés i estereotips castellans respecte dels catalans i dels jueus són encara vigents i estan ben arrelats en el subconscient collectiu espanyol. No cal dir que alguns destaquen els trets especialment negatius d’ambdues identitats o personalitats, i que en aquesta actitud s’hi barregen tant l’anticatalanisme com un antisemitisme subjacent. Certament parlem només d’estereotips, la base dels quals és purament sociològica, però la història dissortada dels jueus i l’opressió exercida durant segles contra ells també han portat una part del catalanisme polític a identificar la derrota de Catalunya i l’opressió política, econòmica i cultural exercida durant segles des del poder central a Madrid com a elements en comú amb els jueus, tal com ja va identificar Salvador Espriu en la seva Pell de brau. No és estrany, doncs, que la gesta col·lectiva del sionisme, de la resurrecció de la llengua hebrea i de la creació de l’estat d’Israel siguin, ara per ara, referents clars de superació als quals també aspiren una part dels independentistes catalans.


  Tres tipus de persones es queixen, però ningú no les compadeix: qui presta diners sense testimonis, els que es fan esclaus volenterosament i els qui es deixen dominar per la seva dona.


  Talmud bablí, Baba Metsià 75b.
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